پیج ٌَ 
مارعوان: 7۲ 
سو َ 
انار ھر(لب تا 
نا رب 


علؤ) لا می یل اک الگ 


ص١‏ ي2 
مقالہکار: 
+كؿ,ر ہر ٰ۰ ۰7 7 ۷ ٣ء‏ 
کاپان ضکب اد اٹ زایات 
ہے پاب لوفوتؤ ان تحتبغات اسلای ا ص70 ار 
۱۱ھ/۱۹۹۱ 
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مد مل رب العلقبین دق ان ازم دق 


ہے حر ےت 


ص٢‏ کک وہوےےجے ‏ روم ےے صے۔ دجھ۔۔ 2 
صراط الاین امت علیوم غیر المغضوبِ 


صرمری و 
.3 
ٌ 


کے را اسان تق 
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سب سے لہ میں اللہ بزرگ و برت کے حضور حرہ شگر ارا کر ہوں جس نے سے ہمت اور فونق عطا فرائ یکہ زم نظرتےارلیہ نوں _ 
ا کی مد اود رٹ کے بفیرانمان چھونے سے پچھو؟ کا مکرنے سے بھی عاجۃ ہے ۔ 

ہے کام۔ بعیمالہ تقا کین دکھیں کے ؛ خاصا مکل “ اور جان جوکھوں کا کام تھا ۔ تما میرے لے حسن اسلرب سے اسے ایام تک بتپانا 
کن نہ ہو اگر کزم ڈاکٹر ابان اللہ ماں صاحب کا فخنکصانہ تماون اور علی راعمائی شال عال نہ ہوٹی ۔ میں اگر ب ےکھوں تو بے رگ مپالقہ ن ہو گا 
کہ اس گر اور عقالہ کی خشت اول متزم ڈاکٹ ان اللہ نماں کے اتھوں رکھی گی ۔ اور ا سکی رو نامیس کے آخری میطے کک دہ ناج ز کے 
ات 

اس مطلے پر میرے لی حکن ن ہو گاکہ میں حتزم ڈاککزشیر مھ زان صاحب ور محتزم ڈاکٹر طفراححاتی انعاری کے اس تاون اد رکرم 
قربائی کا زکر نککیوں جو ان ددفوں عحرا ت کی طرف سے " ارارہ تحقیقات اسلائی اسلام آباد ”کے سریراہ ہون ےکی حیثیت سے باب ہکا عاصل ری 
۔ مقال ہ کی ففل ‏ ث ینک اور فوٹو انٹی کی تام سھوٹتیں عاصل رہیں ۔ اوری مل پ جھے گی ساہاں کا اضاس میں ہوا - 

عنی:م تتاری مھ سعد صدیی بھی میرے شگرہ کے سخ ہیں جو خطلف مراعل پر میرے رست دو جازد بے رے ۔ 

یس ارارہ تحقیقات اسلائی (جٹس سے میں خود بھی دابست ہوں ) کے ان رنقام کا بھی شک رمگزار ہوں جن سے می نے مع موائع پ رہ 
کیا ؛ اور انوں نے بے اپنے فیتی اور علی مشوروں سے نوازا .۔ اللہ پزرگ و برت ان تمام عفرا تکو اس کا امج جذہل عطا فرائۓ -۔۔۔ آمین 


9 


از 
ھ میاں سد 
ارارہ تتقیقات اسلائی اسلام آپار 

رب ال رتب لا مو 


فروری ل9م 
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: سست نواضؤؿ۹8ات 
پلجسًوسھے تہ ےہراج سے 


باب وف فقے - تعسریف ومفہوم 
فقھه - تعریف ومفہوم - ۳ 
لغوی معنی - 1 
امطلاحی معنی ٦‏ 
صدر اول میںفقه کامقام ۹ 
فقه کے مفہوم میں تنگی - ی 
مفہوم میں تنگی کے بعد فقه کی تعریف ۲ 
علم فقه کوتقسیم ۲ 
وت وضو :1 
قرآن وسنت میں فقه کوفخیلف ٦‏ 
محدث اور فقیە میں کام کی نوعیت کے لحاظ سے فرق ۸۸ 
بابے ٢۰۰__‏ دین وشریت ۔ باھمی فرق ۲۲ 
دین وشریعت - مفہوم ومعنی ‏ - ٦‏ 
شریعت اور فقھ میں فرق - ۲ 
مقاصر ‏ شریعت - ۲۳ 
شریعت پعمل کیوں ضروری ھهے ؟ ۳ 
باب ___ ٣‏ (حطةً اول )_ فقع اسلامی کے مآخد ٣‏ 
منآخد اول : کتاب الله - ۹ 
ماد دوم ‏ سد ن_- ار 
ماغد سوم : اجماع ۔ہ ٦‏ 
۱ اجماع کی ضرورت - ۹ 
حجیت اجماع کے دلائل - 2 
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اتنعقاد اجماعے ۵ 


اجماع کی قسمیں - 2 
اجماع سکوتی - 24 
ماخذ چہارم : قیاس ۸۲ 
سنت رسول' سے دلائل - ۸۸ 
عمل مصحاب سے دلائل - ۸“ 
عقلی دلیل -۔ ۸ 
منکرین قیاس کے دلائل - ۹۱ 
باب نمبر__٣‏ ( حصط دوم ) 8۰۵" 


فقه اسلامی کے مآخد ۔۔ 


استحسانں - 8۴۹ 
استحسان کی قسمیں - امت 
استحسان بالنص - لی 
استحسان بالاجماع - ۱ 
استحسان جسکی سند عرف هو - )۸ 
استحسان باالضرورة - ۱'۸ 
استحسان بالمصلحطف - ۸ 
استحسان بالقیاس الخفی - ۱۹ 
استحسان کیحجیت - ۹ 
مصالح مرسله - ۱ 
مصالح معتبرہ۔ ۱ 
مصالح ملغاۃ - (باطل مطلحتیں ) 0۲۲۳ 
مصالح مرسل کی حجیت - ۳ 
حجیت مصالح مرنلم کے منکرین - ان 
جوابات- 


رق 
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ر( بی 


قائلین مصالح مرسلء کے دلائل - اع 
مثالیں - م۸ 
استمحاب - ا 
برات اصلية - ۴١‏ 
استصحاب کی حجیت - فی 
استصحاب پر ایک نظر - ار 
عرف وعادت ۵۵ 
تعریفات - لہ 
عرف کی اقسام - ٣ۃ‏ 
عرف کی تبدیلی سے احکام کی تبدیلی - لف 
قول صحابی باتعامل محابةه - ۳۳ 
شرائع قبل از الام - ص۵ 
باب .۰ ۔ تدوین فقع اسلامی ۵ 
عدم حرج - ۹| 
قلت تکلیف ۔ ۷۹۰ 
تدریج - بی 
تدریجی ارتقاء - بی 
پہلا دور - طی 
دوسرا دور - ۲ 
”'اجماع اور رائے کا اضاففه ‏ كگًَٔ' 
اجتہاد صمحابه کی صورت- وم 
تیسرا دور - گے 
مشہور مفتیوں کے نام ومقام - ۸۱ 
مفتیان مدیٹتة - ۸۱ 
مفتیان مکەه - ۸۱ 
مفتیان کوفەه - ۸۲ 
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رت 


مفتیان بصرہ - ۸۳۲ 
مفتیان شام - ۸۲ 
مفتیان مصر - ۸۳۲ 
چوتھا دور ہہ ۸۳۲ 
اس دور کی امتیازی خصوصبہات ‏ - ۸۳۲ 
تمدن کی وسعت - ۸۳۲ 
اسلامی شہروں میں علمی بیداری - ۵ 
تدوین حدیث - ء۸ 
علم جرح و تعدیل - ۸۹ 
ماده فقه میں نزاع - ۹ 
خاوین اخول لے ۸ 
فقہی امطلاحات کا ظہور - ۱'۳ 
اکاہر فقہاع اور مجتہدین کا ظہور - نل 
پانچواں دور -_ چوتھی صدی ھجری کے نمصف شثانی سے ۹ 
باب ۔ :ف۵ اجتہ3ہع9ىعساد ۲۰ 
وجوب اجتہاد کے دلائل - 21 
عربی زبان می ی‌مہارت - ۲۲ 
قرآن حکیم کا علم - ۲۲۱ 
سنت کا علم - ےر ۲۲٢۲‏ 
مواقع اجماع کا علم - ۲۲ 
مقاط شریعت کا علم - ۲۲ 
فطری استعداد کا علم - ۲۲۲٢‏ 
مجہتدین کی قسمیں - ٣٣‏ 
مجتہد فی الشر ع ۴۳ 
مجتہد فی‌المدھب - ۲۲۲۳ 


3۸۰٥٥1‏ طد3م/۳۰ ۰.۱ فیا ك٣ائا‏ ۸< ۵۸(۸۸٥ع۶٣‏ ۸ہ ۱۸۱ول ۶۱۶۸۵۶۴ ۴ء5 ۸۰ع3ہ ١۲ئ۱۷۰‏ ۱۵ع 


رھْا۱؛) 


امحاب تخریج - ۲۲۳ 
امحاب ترجیح ۲۲۲ 
امحاب تمیز - ۲۲۲ 
مقلدین - ۲۲۲۳ 
اجتہاد نبوی کی مثالیں -۔ ۲۳ 
اجتہاد دور صمحابه میں - ۲۳۲۲ 
]ہب .:ه فقہی سسالک ؾ۲۳ 
احنفی سلک - تک 
مالکی مسلک ۔ ۲۲٢‏ 
کے غافعی سلک - ٠‏ 
حنبلی مسلک ۔ ۲۵۲ 
متروک فقہی مسالک - لی 
حواشی وحوالع جات ۲۱ 
باب ہے آدمۃٗ اربعه کے امول اجتہاد ں۲ 
امام ابوحنیفة - اور ان کے اصول اجتہاد - او 
کاسنت کے بارے میں‌ابوحنیفهة کاموقف- )۷ 
ااقوال صحابھ کے بارے میں ابوحنیفھ کاطرز عمل - ۹ 
١اجماع‏ کے بارے میں ابوحنیفھة کا موقفہ- ۲۶۳۲ 
امام مالک بن انس ۔ اور ان کے اصول اجتہاں - ۲۸۸ 
سك کے بازۓ سی تام مالکاگا توقفَت )۴ 
اجماع کے بارے می رإمام مالک کاموقف- ۵" 
قیاس کے بارے میں امام مالک کاموقف۔- ۹ 
مر امام شافعی - اور ان کے اصول اجتہاد - ھی 
حدیث کے بارے ميرامام شافعی کا نقطە نظر - ٣۲‏ 
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اجماع کے بارے میں امام شافعی کا نظریيه - ۰۳ 
قیاس واستحسان ‏ امام شافعی کی نظر میں - نا 
امام احعد بن حنبل ‏ اور ان کے اصول اجتہاد - اہی 
نتاوائے محابه - ۱۹ 
قیاس کے بارے میں احصد بن حنبل کا نظریة - ۲۲ 
اجماع اور احمد بن حنبل ۔ ۲۲ 
ذدرائع کا اعتبار - ۲۰۸ 
ابر ؛: ھ ہہ اختلافافقہلساع - اسباب- 

پہلا سبب - ۲۲۹ 
دوسرا سبب - روف 
تیسرا سبب - ۲۲۲۳ 
خوفَھنا سیت 

بپانچواں سبب- ۲۲۳ 
چھٹشا سب . 
ساتواں سب - ۵ 
”باب ۹۔ےہ رائے ۔ففہوم ومعنی - 

اجتہاد بالرائے کا رجحان - ۲۳۲ 
امام باقر اور امام ابو حنیفة کا مکالمة ہہ ۲۰۵ 
رائے کے بارے میں اقوال سلفا-۔ ۲۲ 
اھل الرائے کن کو کہا گیا ؟ ۲۲۰۹ 


۲۱۶۳ ۱۸٥۳ح‎ 6۲۹۸۱۲۱ 6008 ۲۲٢۵۸۵٢ نا0 0۱۱۱ل‎ ۳۹ ٦ ع١‎ ۳٦۸۱۸ ۲۱۸۲۷۲۷ ح‎ <<< ١٢م٭:/:.۲/م3‎ 5691 


رھ 


5 
بسصاب نےز۔-۔ عصر حاضر کے مسائل : اور اجتہاد -۔ 
اجتہاد کا آغاز کب ھوا - ٣۲‏ 
اجتہاد -۔ہفقھ کا سرچشمەه حیات- ۵۲ 
کیا اجتہاد کا دروازه بند ھوگیا ؟ ۲۵٤‏ 
فکری انحطاط کی ابتداء - ۵۸۹ 
اجتہاد کی مغالفت۔ ۰ 
تفسیر فتوی کی مشالیں - ۳ 
اجتہاد کے عمل کو کیسے زنده رکھا جاکتا ھے ؟ اک 
تنظیمی بنیاں - بس 
تعلیمی بنیاد - ۸ 
باب : ١١۔-‏ سالک اربعف کی بنیادی کتب 
فقھ حنفی کی کتب - ۳۵۸ 
فقھ مالکی کی کتب - ۲۸۱ 
فقھ شافعی کی کتب - انا 
فقە حنبلی کی کتب - ۸ 
بساب. ۔. : ١۱۲‏ آثمف اربعەھ کے مسالک کی ترویج 
حنفی مسلک - ص۲۹۴۷ 
مالکی سلک - ٣۳‏ 
شافعی مسلک ے ۲۱ 
حنبلی مسلک - ۲۵ 
نتیجحة بعث _- ۲٤‏ 


کتابیات ر مراجع ومصادر ) - 


آشاریے ۰ 
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بسم الله الرحیٰن الرحیم 


اسلام ایک مکمل نظام حیاتہے - اس کا مطلبيە ہے کە زندگی کے تصسام 
معاملات کے لئے خوا٤‏ وه انفرادی نوعیت کے ہوں‌ یا ان کا تعلق معاشرے ؛ جماعت 
اور امور مملکت سے ہو - سب کے لئے بھرپور رہنمائی کا سامان موجود ہے اس 
مرحلۃ پر ذہنوں میں ية سوال ابھرتا ہے کە قرآن حکیم ؛ اور سنت رسول میں جو 
احکام اور بدایاتہیں وق محدود پیراور ان کا نزول ایک ایسے وقتہوا تھا جب 
معاثره بہتسادںهھ تشا اور مسائل کی فہرست مختصر تھی جب کە صورت حال یە ہے 
کك پر آنے والا دن نئے مسائل لے کر آتا ہے ء اور قیامتتک جو مسائل پیشں 
آئیں گے ان کا احاط۵ تو کیا اندازة بھی مشکل ہے -۔تو عہد ٹتبوی کے بعد جسو 
مسائل پیش آتے رہیں گے ان کے حل کی کیا صورتہو گی ؟ - اور قرآن کریم با 
سنت رسول ان کے بہارے میں کیسے رةە نمائی کرے گی ؟ - ان حالاتمیں بە کہنا کەه 
اسلام مکمل ضابط٭ھ حیات ہے - اور قرآن اللم کی آخری کتابہدایت ہے ؛ کس حدتک 
درست حقیقت سے قریبہوگا -۔ جو اصور ان دو متابع ہدایت میں موجود نہیں ہیں 
ان کے بارے میں رة نمائی کہاں سے حامل کی جائے گی ؟ - 

اس سوال کا سبسے پہلا اور بنیادی جوابیە ہے کە قرآن حکیم میں جزڑوی 
مسائل بہت کم بیان کئے گئے ہیں ایسے اصول اور کلیات کا ذکر ہے جن کی روشنی 
میں پیش آمد8* جزوی مسائل کو حل کیا جا سکتا ہے قرآن کریم کے بہت سے 
احکام اور اصول و کلیاتکی شرح سنتنبوی نے کر دی ہے ء اور سنت رسول قسرآن 
حکیم کی اولین شرح و تفصیل ہے - اس کے علاوه کە سنت رسول قرآن حکیم کے ہہت 
سے مجمل احکام کی تفسبیر و وضاحت ہے ؛ خود سنت رسول نے بھی ایسے بہت سےاصول 
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اور کلیات کی واضح نشان دہی کر دی ہے جن کی روشنی میں اپل علم ونضل نوبەنو 
پیش آنے والے مسائل کا حل تلاش کرتے رہیں گے - بعض جزٹی مسائل کی نوعیت بھی 
ایسی ہوتی ہے کە ان کو نظیر اور مشال بنا کر ان سے ملتے جلتے مسائلٗسشل اور 
جزشیات کاحکم معلوم کر لیا جاشا ہے ۔- حَلّ مسائل کے اس عمل کا تام " فقە "ہے 
اور اس عمل کے لئے جو اصول وفع کئے گئے وةه " اصول فقه " کہلاتے ہیں ۔فقھاء 
نے عام طور پر حل مسائل کی بة کوئشش ؛ اور وضع کرندۂە اصول کا استعمال اس وقت 
کیا ہے جب کوشی نیا مسئلع پیش آیا ٠‏ اور قرآن و سنت کی روشنی میں اس کے حل 
کی ضرورتہوئی - انہوں نے صرف پیش آمده مسئلۂ پر ہی نظر نہیں کی -۔بۃ بھی 
دیکشا کغ بە کس صاحول میں پیش آیا - اس کے اسبابو علل کیا ہیں ۔ ان سسب 
باتوں کا مشاہده کیاء اور ارگے بعد دیکھا کھ بغ قرآن و سنت کے بیان کردەکس 
امول اور کلية کھ تحت آتا ہے قرآن اور سنت میں اس سے ملتا جلتا کوئی مسئلہ 
با جزٹئی موجود ہے !ٛ -۔تو اسکليیۂ کو سامنے رکھ کر اس کا حکم معلوم کیا جائے 
یا اگر اسکی کوٹئی نشیر موجود ہے تو اس پر قیاس کر کے اس‌کا حکم معین کیسا 
جائے - اسی طریق کار کا شام اجتہاد ہے - 

سئلءٗ اجتہاد پر تفصیلی گفتگو سے پہلے بغة جان لیضا بھی ضروری ہے کہ 
خوں اسلام کی ساخت اور بناوٹکیا کہتی ہے -۔کیا یه نظام حیاتبذاتخود معقول 
العمنیٰ ہے ۔ کیا ارگے مسائل و احکام کی خوش نما اور وسیع و عریض عمارت جن 
بنیادوں پر اٹھائی گئی ہے ان میں تعلیل اور مصالح کی چھلک نظر آتی ہے -۔یا 
احکام و مسائل کا محض ایک انبار ہے جرمیں علتو مصلحت کا کوئی ثاطة نہیں - 

یف پہلا اور بنیادی سوال ہے - اگر مور و فکر کی کاوشیں ہمیں اس نتیجے 
تک پہنچا دیں کە اسلام جو نظریهٗ حیات پیش کرتا ہے کیا اس کے ان اصول میس 
عقلی مصالح کی نشان دہی ممکن ہے جن پر اور شر کا راہ قالم پا ےت 
تب تحقیق کے قدم آگے بڑھ سکتے ہیں - اور اگر ہم اسلام کے مطالعة سے اسےسں 
نتیجے پر پہنچیں کة اس کی حیثت اس سے زیاد* نہیں کەھ یه ایک طرح کی آزمائشض 
ہے ء اور اس کے احکام و مسائل پر عمل کی پابندیاں صرف اس لئے عائد کی گئی 
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ہیں تا کە معلوم پو کۂة کون ان پر عمل پيیرا ہو کر اپنے خالق و مالک کمےی 
خوشٹودی حاصل کرتا ہے ؛ اور کون ان سے روگردانی کر کے اسرکے غیظ و غضب کا 
نشائھ بنتا ہے ؛ اسیساتسے بالکل قطع نظر کە ان احکام میں کیا معنویت ہے ء 
عقل و خود سے ان کا کیا ربط و تعلق ہے اور ان کی بجا آوری میں انسان کی 
کیسی کیسی مصلحیتیں اور منافع پنہاں ہیں -۔ 

افکار و خیالاتکا رخ اگر اس طرفہو تو پہلے ہی قدم پر اجتہاں و رائے 
کے دروازے بند ہو جاتے ہیں اور اس بات کی کوئی ضرورت باقی نہیں رپہتی کە اس 
موضوع پر غور و فکر کیا جائے اور کوئی طویل بحثٹہو -۔ لیکن جب اس پہلو سے 
غور کیا جائے کە دین محض الفاظ کا تانا بانا نہیں بلکە الفاظ کے ساسسہے 
معنویت بھی ہے ؛ اور مقصدیت بھی -۔ية اینٹوں اور پتھروں کا ایک ایسا ڈھیر 
نہیں جس کے پیچھے کوٹئی مقصد کارفرمانۃ ہو -۔پر اینٹ کو دوسری اینٹ؛ اور 
ہر پتھر کو دوسرے پتھر کے ساتھ جوڑنے اور جمانے کے لئے کچھ درمیانی چیزوں 
کی ضرورتہوتی ہے -۔یع درمیانی چیزیں بظاہر بہت زیادهة اہم نظر نە آئیں لیکن 
اس حقیقت سے انکار نہیں کیا جا سکتا کە ان کے بغیر اہم اور غیر متعمولہےی 
اغیا۶ٴ سے استفادہ ممکن نہیں - 

قرآن اور سنت دونوں کی تصربحات اسی انداز فکر کی نشان دہی کرتی ہیں 
قرآن نے اپنی دعوتکا جو انداز اختیار کیا پے وه بھی عقلی ہے - بے مقصد اور 
بے دلیل نة کسی باتکو تسلیم کرنے کی دعوتدی؛ اور نە اس پر عمل کا حکم 
لیا ۔- 

قرآن حکیم نے عقل و فکر کی صلاحیتوں کو جس طرح ابھارا ہے ؛ بحثیب.3ت 
مجموعی لوگوں کو تعقل و تدبر کی دعوتدی ہے ء اور مسائل بر غور و فکر کی 
عادت ڈالی ہے؛ دنیا کی کوٹئی کتاب اس کی ہم سری کا دعویٰ نہیں کر سکتی -۔ 

اس معاملے کا بغە رخ بھی ہماری نظروں سے اوجھل نتە ہونا چاہٹے کە اگر 
قرآن و سنت کے پیش کربة* نظام میں مصالح و علل کے مضمراتنە ہوتے تو یەکیسے 
ممکن تھا کە اسلام کے دفاع کے لئے متکلمین کارواں در کارواں پیدا ہوتے - 
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اور اسلامی احکام کے اسرار و حکم پر کتابوں کے انبا رلگا دیتے - اگر اسسلام 
کا نظام حیاتسر رشتةٗ عقل و حکمت سے عاری ہوتا تو یقین کیجئے کە غزالسی ء 
رازی ؛ عزالدین ابن عبدالسلام ؛ اشعری ؛ ابن تیمية ء ابن قیمء ابن رشداء کاسانی, 
مرغیضانی؛ سیوطیء اور شاہ ولی الله جیسے افراد کو اسلام کے عقائدء عبادات ؛ 
اور احکام کے اسرار و رموز بیان کرنے کے لئے کاوشیں تە کرنا پڑتیں ۔ جو آج 
ہز اروں مفحات کی زینت ہیں - 

اسی طرح اگر فروع میں کوئی ربط نة ہوتا ء؛ احکام میں علل و مصالح کی 
کارفرمائیاں تە پہوتیں تو فقہاء اور مجتہدین ؛ مخخلق کات فکر کیوں قائےم 
کرتے - اور يبة کس طرح ممکن ہوتا کھ بدائع ؛ مبوط ,؛ ہدایه ہ الاشیاە والنظائر 
+محلیٰ؛ بدایةء اور مدافقات جیسی ضغیم ؛ پر مغز اور قیمتی کتابیں لکھ2ی 
جاتیں - 

جن لوگوں نے فقه اور اصولِ فقة کا گہری نظر سے مطالعة کیا ہے ء وە اس 
حقیقت سے بخوبی آشنا ہیں کە فقشاء نے کہحنت اور جاں کاہی سے احکام میں ان 
مصالح کا کھوج لگایا ہے؛ اور ان کی نشان دہی کی ہے ء اور اس طرح ان کسی 
رعایتکی ہے کە وەه تہذیب و تعدن کے بلخد و بالا ایوان کی اصل و بنیاد بسن 
سکیں ۔ 

زیر نظ کجریر یہی اكابت کرنے کی کوفق کی گکی ہے کھا نتما× تو ہی آنۓ 
والے واقعات اور مسائل کا مشاہدہ کر کے کس طرحان کے احکام معلوم کئے - اس 
تحررر میں بة موازنهة بھی کیا گیا ہے کە کس مجتہد نے صرفسئلعء کو 
سامنے رکھ کر اس‌کا حکم معلوم کیا ہے - اور کس مجتہد نے پیش آمدہ سٹلے 
که اس کے پورے بس منظر ؛ ماحول ٭ اور سيیاق و سباق میں دیکھا ہے -۔بلکەة اس 
امر کو بھی پوری طرح ملحوظ رکھا ہے کھ جہاں بهھ واقعة پیش آیا ہے وہاں اسی 
وقتلوگوں کا اور معاشرهھ کا عرفاو عادت (رسم و رواج ) کیا تھا ان تمسام 
باتوں کا جائزه لپنے کے بعد قرآن و سنتکی روشنی میں اس کا حکم اور حسسل 
تلاش کیا - 
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چاروں فقشاء۶ کے اصول و طریق استدلال سے بحث کے دوران اس فرق کو واضفح 
کرنے کی بھی کوشش کی ہے کھ اثمةُ مجتہدین نے يە مختلف انداز کن دلائل کی بنا 
پر اختیار کئے ہیں - 

آخری ابواب میں بطور خاص فقھ حنفی کی نسبتا زیاده مقبولیت اور ترویج 
و اشاعت کے اسباب ؛ اجمال و اختصار کے ساتھ بیان کئے ہیں ؛ اسسے ہر گز یە 
مقصد نہیں کھ باقی تین فقھی مسالک ناقابل عمل ہیں ءیافقة حنفی پر عصعسصسہل 
زیادںەہ اجر و ثوابکا باعثپہے ۔ہتمام علمائے امتکاية اجماعی عقيیده ہے جو 
ک8 از روئے حدیث ہے کە حق چاروں فقہی مسائل میں دائر ہے مجتہد نے قسرآن و 
سنت کے داثرة میں رہتے ہوئے مسلمة اصول و کلیات کے مطابق اجتہاد کیاء اگر 
اس نے حق کو پالیا تو وقدوھرے ثواب کا مستحق ہے - اور اپنی تمام تر مخلصانہ 
مساعی کے باوجود حق کو نھف با سکا تو اکہرے اجر و شواب کا پھر بھی مستحق ہے 
اسلئے ایک مسلمانء ام اربعھة میں سے جس امام مجتہد کی بھی پیروی کرے گا 
وہ حق کی پیروی کرنے والا ہو گا - 

میں نے مقدور بھر کوشش کی ہے کە ام اربعه کے فقھی سالک کی حیےح 
تصویر قارئین کے سامنے آ جائے اور اسضمن میں جو کچھ بھی لکھا ہے وة اپنے 
دین سے ية نکال کر لکھا ہے کے میں کیا ہوں ۔حنفیء مالکی؛ شافعی: با حنبلی - 
صرف مسلمان؛ سیدھا ساندھا سلمان جو قرآن اور سن8ە کو اسلامی احکام کا بنیادی 
ماخد ومضدر مانتا ہے ؛ اور جس کا ذہن چاروں اماموں کی محبت و عقیددسے 
معمور ہے ان کے فقہی سرسائے کو امتِمسلمة کا ایسا قیمتی اثائه سمجھتا سے 
جس سے دنیا کی پر قوم محروم ہے - 

میں اپٹضی اس کوشش میں کس حد تک کامبیاب ہوا ہوں؛ اسکا فیطعۃ تو 
قارثین اور الو فضل ہی کر سکیں گے -۔ البته مجھے بەآمید ضرور ہے کة ابسہسں 
تحریر کا موضوع اہل علم کے لئے ایک محرک ثابتہو گا -۔ وف اس موضوع کو آگے 
بڑھانے بلکە اس کاحق ادا کرنے کی کوٹشش کریں کے - 
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ا1 
“ 7 
اللة تعالی میری اسکوٹشش کو شرفِقبولیت بخشے ؛ اور ذریعە اجر و ثواب 
بنائے - 
رہضا تقبل منا انک انت السمیع العلیم 


محصلے میٰاں صدیقی 
اسلام آباد 


رجب المرجب ۲۰۱۱٢۱ھ‏ 


جنوری ۶۱۹۹۱ 
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بساب : ۱ 


فتقے -۔ تعمعریف و مقہوم 
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۲ تعرویفاتِ فقہ 
١س‏ صدر اول میں فقة کا مفہوم 


- فقة کے مفہوم میں تنگی 
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١ ٠ صاب‎ 


فقھه -۔ تمعریف و مف_وم 


تمہید : 


7 1 
۲ بین مل میں تام سر کتب الہ اور سنتِ رسولٍ ال کا ؛ سنتِ محابہ 
اور خاص طور بر سنت غلفائے راغدین شریعت کا نتم اور -۔ ھےح 
کتاب الله کی کشابت اور جمٰع و تدوین رعول ال صلی ال علیسے 
وسلم کے دور میں مکمل هو گئی اور سنتِ رسول کے ذریعے آپ کے وصال کے کچھ عرصد 
بعد عام لوگوں تک پہنچ گئی - 
اس عرمے میں خلفغائے راشدین کے فیملے فلت ساکل مو سا کا 
اجماع ٠‏ اور ار کو فتاویٰ بھی اھل علم تک پہنچ گئے جو او تر سام 
سائل کے بارے میں دیئے تھے - محابه کے علاوہ علماکے تابعین کے فتاویٰبہمھی 
جن کی بنیاد قرآن , سنت اور اجماع صحابھ پر تھی ؛ بعد میں آنے والوں کے 
لئے ره نمائی کا دذریعە بن گئے -۔ حقیقت میں یة سبدین ھی کی شرح اور تفصیل 
تھی - 
اس طرح ایک صدی گزرنے پر دین کے اصول و فروع ؛ اور منصوص و غیر 
منصوص احکام واضح هو گئے -۔لیکن اس کے باوجود یه سارا ذخيیره٭ منتثر اور غیر 
مرتب تھا - سب سے پہلے امام ابو ہس النعمان(م : ٤۵ھ)‏ کے بل میں یہ خیال 
پیدا هوا کە دین کے اصول و فروع کو مدوخ کری ا جَتامة او نے اولین مرحده 
پر اصول شریعت بعنی عقائد کی طرف توجۃ کی اور اس موضشوع پر تین رس۔سالے 
”فقع اکبر ” ھر اوسط ” اور " کتاب الوصیا " 0 اصول 


دین کو مفصل اور 70 وٗوپوپب + ھت - 
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اِس کے بعد فروع دین کی طرف متوجە ھوئے کە احکام شرعیه اور مسائل 
فقیب کو کتاب و سنت ؛ اجماع محابه اور خلفائے راشدین کے فیعلوں کی سدد 
سے مدون کیا جائے تاکە شربیعت کے احکام جو ابتک منتشر اور متفرق تھے یک 
جا جمع هو جائیں ا 0 

رسول 097+ عليه وسلم کے عہدِ سعید میں اسلامی تعدن بالکل 
ساده تھا اق بَمَ رك کا آغاز ایک ایسے ملک میں ھوا تھا جہاں کسی 
تہذیبو تمدن کا سایۃ ٹھ پڑا تھاء ئنە ابھی غیر قوموں سے روابط بڑھے تھے 
اور نھ مختلف علوم و فنون کا چرچا تھا - ' : 

حابعٗ کرام کا یه حال تھا کە جسں‌کام کو جس طرح رسول اللع می الله 
عليه وسلم کو کرتے دیکھا ویسے ھی کرنے لگے ۔ نە سوچ ء نم بچارء نۂ دلیل ؛ 
تە تجیس- وماں تو عالم ھی اور تھا ہے ہر رس ہو لوس هر طرف 

عشق ھی کی حکمرانی ت خی بت تل انغان ا منزل پر پہنچا دیا تھا جی کا 

تصور بھی شاید ان کے علاوہ کی اور کے لک سکن ائة ھو۔ے رَمول الله ملی الله 
عليه وسلم اگر وضو فرما رھر ھیں تو بة دیوانع وار دوڑتے ھیں کە وه پاکیسزہ 
بانی جو آپ کے روئے انور کو چھو کر آ رھا ھے زمین پر گرنے ئەه بسائے - 
پانی کو ھاتھوں میں لے لیتے اور پھر کوئی رو پیتا اور کوٹی چہره پر مل لبتا 
, , "0/)"/ بن عباس رضی ال عنہما (م: 1۸ھ) فرماتے ھیں‌ کە ؛: میں نے امحاپ 
رسول سے بہتر کوئی قوم نہیں دیکھی وة حضور سے بہت کم باتوں کو دریافت کرتے 
تھے - 
۲ صحابه اور تابعین کے دور میں جب اسلامی ریاست کے حدود وسیع تر هو 
گئے اور مسلمان جزيیرة العرب سر نکل کر افریقه ٭ ایشیاء اور یورپ کے بہت 
سے علاقوں میں نە صرف پھیل گئے بلکة غالب و حکمران هو گئے تو ان کو نئے تمدن 
اور نئی تہذیب سے سابقھ پڑا ؛ مسائل کی نشی نشی قسمیں پیدا هو گئیں - تب 
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مابمین کے فہہ میں عم ائے عق کی ایک جماعت تے کاب و سنت کو سامنے رکھ کر 
ای کے مقور کزدہ قواع و فَوابط؛ اور خدود کۓ مطابق ایک ایَسا غاب حبنات 
مرتب کرنا ٹشروع کیا جو هر حال میں مفید ؛ اور ھر جگٹ اور شر دور میں قابلِ 
عمل هو - اس طرح اس نئے علم کی تدوین و تاسیس شروع ھوٹی جو مکمل هونے ہر 
” علم فقہ ٭ کہلائی -۔ 7 

رسول الم ملی الله علیه وسلم کے عہدِ مبارک میں عام طور پر احکام 
و مسائل میں فرض ء واجب ء؛ سنت ؛ نفل ء اور مستحب کی قسمیں پیدا نہیں ھوئی 
تھیں ء جو تھیں وه بہت کم ؛ صحابە کرام نبی عليیھ السلام سے جو سنتے .یا جو 
کچھ کرتے دیکھتے اسی طرح عمل پیرا ھو جاتے ‏ جیسے حضور عليۃ السلام نے وضو 
فرمایا ویسے ھی صمحابعھ نے کر لیا ؛ يە جاننے کی ضرورت نہیں سمجھتے تھے کے 
وضو میں کیا شرط ھے ء کیا فرض ء کیا واجب ء اور کیا مستحب _؟ 

تخریج و استتباط کا آغاز اگرچە صحابع' کرام کے دور میں هوا مگر 
موف اُنہی مسائل تک محدود رھا جو خارج میں پیش آتے تھے - مستقبل میں پیصش 
آنے والے مسائل پر گفتگو اور بحث نہیں کی جاتی تھی ۔١)‏ 

جبکوئی نیا مسئلع پیش آتا تو اس پر پوری طرح غور و فکر ھوتا ؛ 
سب سے پہلے کتاب الل میں تلاش کیا جاتا ء کتاب الله میں ئة ملا تو احادیث 
رسول میں تحقیق و تجسس شروع هوتا ء اگر إن دونوں مصادر میں مسٹلے کی اس 
مخصوص صورت کا کوئی ذکر اور حکم نع ملتاتو صحابيه اس کی نوعیت پر مور کرتے 
اور کتابو سنتکی روشنی میں اس کے کسی حکم پر متفق ھو جاتےا۔ صحابهة کابه 
اتفاق ؛ اجماع کہلاتا اور اس اجماع کو حجت مانا جاتا ‏ اجماع نە ھهونے کسی 
صورت میں فقہائے صحابة کتابو سنتکی روشنی میں اپنے اپنے اجتہاد اور رائے 
سے حکم مسئلے کا استتباط کرتے - اختلاف کی صورت میں کسی ایک فقيه کے فتوے 
اور اجتہاد پر عمل کر لینا کافی سمجشا جاتا - اس طرح عہد صحابهة ھی میں مسائل 


فقہية کے استخراج کے کتابو سنت کے علاوهہ بة دو اصول بھی معین اور مروج‌ھو 
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گئے - اجماع ء اور قیاس- 


ر 
. ' 


رہ کے معن سمجھ ؛ یا ایمی گہری سمجھ کے ھیں جس کے ذریعے اقوال 
و افشعال کی غرض و ثحایت معلوم کی جا سکے - انہی معنی میں بە لفظ قرآن حکیسم 
میں استعمال ھوا ھے -۔مثلا : قالوا یا شعیب‌ ما نفقە کثبر٦‏ مما تقول(؟ا") وہ 
لوگ کہنے لگے : اے شعیب تمہاری کہی ھوئی بہت سی باتیں ھماری سمجھ میں نہیں 
آتیں ) فما لہٰولاع القوم لایکادون یفقہون حدیثا(٢ا‏ ( ان لوگوں کو کیا ھسوا 
بات سمجھنے کے قریب بھی نہیں جاتے )۔لہم قلوبلا یفقہون بہا(٢اُ(‏ ان کے دل 
ایسے ھیں جن سے وہ سمجھتے ھی نہیں )ء وطبع علی قلوبہم فہم لا یفقہون(ٰ۵)(اور 
ان کے دلوں پر مہر لگا گشی ؛ جس‌سے وه سمجھتے ھی نہیں )- 
امطلاحی معنیٰ : 

شریعت کی اصطلاح میں فقە کا لفظ علم دین کے لئے مخصوص ھے ؛ اسی 
بنا پر فق کے عالم کو فقيه کہتے ھیں ٦ٔ‏ 

مجلة الاحکام العدليۃ کی پہلی دفعۃ میں علم فقة کی تعریفیوں کی 
گئی ھے : _ ١‏ 

الفقه علم بالمسائل الشوعیا“ ا (یعنی اعمال شرعيه کے مسائل کا 
جانشا علم فقە کہلاتا ھے )۔ مجلۃ کی تعریف پر بعی علمائے فقە نے بە الفاظ 
اضافه کئے ھیں : مکتسبمن ادلة الاحکام التفصلیة ۔یعنی فقه وہ علم ھے جو 
احکام تفمیلیة کے دلائل سے ستتبط هو کیوں کە فقيه کا فرش هے کۂ اپنے فکر 
وخابق: اون فرھانکلان کے فریشں ار زی از گر للائل مین اى سی ارطَاظ 
کو سمجھے جو دونوں میں موجود ھے - چنانچه انہی اصول کليە کے مطابق المجامع 
میں کہا گیا ھے کے :"” الاسباب مطلوبة الاحکام " (یعنی احکام کے لئے اسصساب 
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)۸( 
کا جانا فروری ھے )- 


۱ 

امام شافعی ررَحمة ال (م: ٢۲۰ھ)‏ نے علم فقه کی تعریف ان الفاظ 
 ./ 0/0090 0‏ 
( شریعت کے عملی احکام کو تفصیلی دلائل سے سمجھنے کا نام علم فاقه ھے )- 

امام اہو حنیفہ رحماً الله نے علم فقه کی تعریف ان الفاظ میں کی 
ھے :" معرفا النفس مالہا وما علیہا "(ٴ(ایعنی فقه ان چیڑوں کے جاننے کا 
نام ھے جو نفع پہنچائیں یا نقصان پہنچائیں ۔ قطع نظر اس سے کە ان کا تعلق 
اعتقادات سے هو یبا عملی معاملات سے ء اس تعریف اور معنی کی رو سے علم فقہ۔ 
شرع اور شریعت کے مترادف هو گا )١۱((_‏ 

ابن قَیْمٌ (م: ۵۱ھ) کہتے ھیں کە :" فقەه-فہم سے زیادہ غاص ھے کیوں 
کە لغت میں جس لفظ کے جو 9+ ھ۶“ نام فہم 
ھے ؛ اور فقھ کے معنی یع ھیں کە : متکلم کی اس کے اپنے کلام سے جو مراد اور 
حرش ھے اس کو سمجھا جائے :) سمجھ میں لوگوں کے مراتب اور درجات مختلف 
ھیں اسی کے اعتبار سے فقه میں بھی ان کے مراتب مختلف ھوں گے -۔ 

امام غزالی (م: ۵.۵ھ) کہتے ھیں کە :" اصل وضع کے اعتبار سر فقھ ء 
علم اور فہم سے عبارت هر لیکن علماع کی الاو مین ان کرش احکام کو جساننے 
کا نام ھے جو بطور خاص مکلفین کے اعمال و افعال کے لئے ثشابتو وارد ھوں"(١١)‏ 

علامةف کاسانی (م: ے۵۸2ھ) کا کہٹا ھے کە :" علال و حرام اور شریعت کے 
احکام و مسائل جاننے کا نام فقە ھے )۱١("‏ 

بعض فقہاء سے علم فقھ کی یه تعریف بھی منقول ھے :” ان شرعی احکام 
کو جاننے کا نام فقه ھے جو اجتہاد کے ذریعے معلوم ھوئے ھوں "(۱۵) 

بعض علمائثے اصسول نے علم فقۃ کی زیادهہ جامخ اور مکمل تعریف کی ھے - 
ان کے نزدیکفقە کی تعریفایوں ھے :" العلم بالاحکام الشرعیة الععليیة المکتسبهے 
من ادلتھا التفصیليۃ )١۱٦ٰ(”‏ (فقە ان عملی احکام شرعيه کے جاننے کا نام ھے 
جو تفصیلی دلائل سے اخد کئے گئے ھوں )- 
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: 

اس تعریف میں علمائے اصول نے جو الفاظ استعمال کئے ھیں ای 
وضاحت اس طرح کی ھے : 
”العلم"۔ وه یقینی ادراک جو دلائل کی روشنی میں واقعہ کے مطابق ھو - 
”الاحکام”۔ مکمل و محکم نسبت و تعلق -۔خواه وه احکام شرعی ھوں جیسے اس بات 
کاعلم کە وجوبِطوة کا حکم شابتھے یا تحریم خمر ( حرسچٍشراب ) کا حکم 
شوج اتا وی حکا فان رت بی ملق موی یی اس با گا :اللہ ایگ 
ھے .یاوە عقلی ٹوں جیسے اس‌بات کا علم کە فاعل مرفوع ھوتا ھے ء یا حسی 
ھوں جیسے اس بات کا علم کہ آگ جلانے والی ھے ؛ سورج روشنی پھیلائے والا ھے؟؛ 
یسا لمحوی ھوں جیسے اس‌بات کا علم کە قمح اور بر دونوں ھم معنی ھی 
اور گندم کے لئے بولے جاتے ھیں - 

اور احکام کے ساتھ نسبت و تعلق کے معنی یع ھیں کە : مکلفین کے 
اعمال و افعال کے ساتھ احکام کے تعلق و نسبت کی جو کیفیت ھے اس کی تصدیق 
قی اکر ے توف وا سم جافت گا رت وق کا کو اہو 
موجود ھے ؛ اور ” الربوٰا حرام "” سریع معلوم کرنا کە حرمتِسود کا حکم موجود 
ھے ۔۔ اسی طرح سود ليینا مکلف کا فعل ھے ؛ اس کے ساتھ جو چیڑ متعلق هوئی هے 
وہ حرمت ھے - 

” الشرعیة ” احکام کے شرعی ھونے سے مراد يە ھے کە ان کا صدور شارع 
کی طرف منسوب هو -۔بایں معنی کە شارع کے جو اواس اور نواھی ھیں ان سے صراحت 
و وضاحت کے ساتھ مستفاد ھیں با دلالتکی بنیاد پر ان سے اغد کئے گئے ھیں - 

” العملیة " عملی کی قید اس‌لئے لگائی کە وہ ا خارج هو جائیں 
جن کا تعلق اعتقاد ات سے ھے جیسے اس بات کا علم/ الله وحدة لا شریک لهٗ ھے ء 
حفرت محمد می الله عليه وسلم الله کے آخری نبی ھیں - 
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أص 
" 


”المکتسباٴْ یه قید اسلئے لگائی کە الله تعالی کا علم اس سے غارج 
ھو جائے - کیوں کە الله تعالی کا علم مکتسب ( حامل کیا ھوا) نہیں ھے وه تو 
ازلی اور قدیم ھے - : ۱ 

" ادلٹھا " کی قید سے رسول الله ملی الله عليه وسلم کا علم خارج 
هو گیا کیوں کە رسول کا علم دلائل کا محتاج نہیں هھوتا ء اسے جو علم حساصل 
ھوتا ھے وہ وحی الہی کے ذریعے ھوتا ھے - 

" تفمیلیة ” کی قید سے وہ علم ممحارج کرٹا مقصود ھے جو ایک مقلد کو 
حاصل ھوتا ھے کیوں کە اس نے دلیل سے جو علم حاصل کیا ھے وه اجمالی ھے تغفصیلی 
نہیں ؛ اور وه علم صرف اتنا ھے کھ اس مجتہد کے ذریعے بة معلوم هو گیا کے 
فلاں چیز پر عمل کرنا ضروری ھے اور فلاں پر نہیں مقلد کے لئے یہی ایک دلیل 
ھے جو تمام مسائل اور احکام کے لئے کافی ھے ؛ اور ان کو شامل ھے "۔١١)‏ 


مار اول میں فقھ کا مفہوم بہت وسیع ؛ اور زندگی کے تعام شعبوں کو 
حاوی تھا جیسا کەه اصول کی کتابوں میں هر کہ : 

”قدیم ژمانے میں فقھ ء علم حقیقت بعنی وۃ علم جس میں 

الله کی داتو صفات سے بحث هو 7٦‏ اور علم طریقت جس میں 

نجات دینے والے اور ھلاکت میں ڈالخے والے اصمال و 

افعال سے بحث هو ٦‏ اور علم شریعت جس کا ہنیسانی اور 

مرکزی موضوع و محور احکام و مسائل ھوں ؛ ان سب کو شامل 

تس ُ)۸)( 


بیعنی فقھ کا دائرھ اس عہد میں اتنا وسيیع تھا کة اس میں تمام دینی 
2 
دوسرے ائِمه کے بیان سے فقھ کا جو مفہوم متعین ھوتا ھے ؛ اس کا غلامە آیە ھے : 


فقه- استنباط کی مہارت اور دینی بصیرت کا نام ھے 
جس کے ذریعے احکام شریعت ,: اسرار معوفت : اور سائلِ 
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حکمت سے واقفیت هھوتی ھے -۔ نیز نئے فروعی مسائل کے اخد و 

استنباط اور ان کی ہاریکیوں کا علم ھوتا ھے ۔ جو ثغس 

اس دینی بصیرت اور ملک استنباط کا حامل ھوتا ھے وه فقيه 

کہلاٹا مے "(۱۹) 

فقە کی مذکورہ بالا تعریف میں کسی علم و فن کی تخصیص نہیں بلکە ایک 
دوسرے ھی زاویۃٗ نظر سے فقع کو دیکھا گیا ھے جس‌کی بنا پر نفع و فور کے معبسار 
کے مطابق ھر مفید علم وفن اس میں شامل ؛ اور شر مضر علم اس سے خارج هے - 

فقھ کو اسی زاویة نظر سے دیکھنے کا نتیجە تھا کە امام ابو حنیسفە 
نے عقائد پر ایک کتابلکھی تو اس‌کا نام ”فقھ اکبر " رکھا )۲٢(_‏ 
فقه کے مفہوم میں تنگی : 

ایک عرصے تکفقھ کا یہی مفہوم رشاء بعد میں جب‌یونانی فلسفه کے 
اثراتگی وجە سے عقائد کی سادگی ختم هو گئی اور اس کے مباحث طویل اور پر پیچ 
بن گئے تو عقائد نے ایک جداگانھ فن کی حیثیت اختیار کر لی ء اور علم کلام کے 
نام سے اس کی شہرت ھوئی -۔ 

اس مرحلے میں بھی وجدانیات کا تعلق فقه من لام رھا - چنانچە شرج 
منہاج وغیرهھ کتابوں میں وجدانی مباحثکو ( جن کا تعلق ٴمِلْكَابٍ نفسادیه سے ھے ) 
فقه میں شمار کیا گیا - مثلا کہا گیا : 

ان تحریم الحسد والریا من الفقٰ٢؟‏ ( سد اور ریا کی حرمت کا تعلق 
فقھ سے ھے )-۔ حالاں کە حسد اور ریا ء اور اسی قسم کی دوسری برائیوں کا تعلسق 
ملکاتِ نفسانیە سے ھے جن کے اڑزالھ کے لئے محض علم کافی نہیں بلکە شاصقسم کی 
تربیت بھی درکار ھے - 

پھر خارجی اثراتکا غلبع ھوا تو وجدانیات نے بھی ایک الگفن کی 
حیثیت اختیار کر لی جسے تصوف کا نام دیا گیا -۔ اور ابفقھ - عقائد اور اخلاق 
دونوں کے مباحث سے خالی هو گئی ۔لیکن امتِمسلمە کے غور و فکر کرنے والے 
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سے - 


علماع نے اس ‌تجریدی عمل کو اچھی نظر سے نہیں دیکھا بلکە اس پر سخت تنقید 
کی - چنانچهھ امام غزالی(م: ۵۰۵ھ) نے لفظفقە کو بھی ان لفظوں میں شمار 
کیا ھے جن میں اغراضفاستۃ کی بنا پر تصرف کیا گیا ھے ۔ وہ لکھتے ھیں : 

پیدا کر لی ھے - ابفقع نام ره گیا ھے عجیبو غریب 

جزثیات جاننے کا ؛ ان کے اصسصاب و لل'معلوم کرنے 

کا زیادہ بولنے کا ' اور دوسرے ایسی باتوں کی 

حفاظت کا جن کا تعلق جزثیات اور ان کے ا٘ساب و علل 

سے هے ۔ جو شخص مذکورە چیڑوں میں زیادهہ مثفغضول و 

مٹہمک رھتا ھے وھی فقعھ کا بڑا عالم سمجھا جاتا ھر“(٢۲)‏ 


ایک اور مقام پر امام غڑالی کہتے ھیں : 


”فقاھت کا مقصد قرآن گریم میں ” لینڈروا قومہم ”" 

(تاکە وہ اپنی قوم کو ڈرائیں ) بیان کیا گیا ھمے 

صدر اول کی فقھ پر عمل هو - طلاق ؛ عتاق ء اور لعان 

وغیرة جیسے فروعی مسائل سر یع مقصد حاصل نہیں ھمو 

سکتاء بلکه بسا اوقات ان مسائل کی طرف توجہ 0 اور 

ان میں آنہماک دل کو سخت کر دیتا ھے - اور آدمی کے 

ژزمانے کے مفتیوں میں ایسی ھی باتیں دیکھ رھے ھیس؛ 

ان کے دل سخت هو ئے ھهیں اور الله کا خوف ان میں 

باقی ن رھا ۲)۰ 

فقهة کی اس گہرائی تک پہنچنے کے لئے ظاھری علوم و فنون کے ساتھ 
قلبو نظر کی صفائی اور نفس‌و روح کی طہارت بھی درکار ھے کە اس کے ہشیر 
فکر و شعور میں سنجیدگی پیدا ھونا بہت دشوار ھے چنانچة امام حسن بصسسری 


ضروری قرار نیا ھے ۔وەه کہتے ھیں کە : 
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"” فقيهہ وە ھے جو دنیا سے دل نہ لگائے ؛ آغرت کے کاموں 
سے رغبت رکھے ؛ دین میں کامل بعیرت هو ؛ طاعات ہر 
مداومٹٗکرنے والا اور پرھیز گار ھو ؛ مسلمانوں کی ہے 
آبروئی اور ان کی حق تلفضی سے بچنے والاھوء اجتماعی 
مفاد پیش نظر رکھتا ھو ء؛ مال اورججاھ دونوں کی طمع 
سے عالی هو "(۲۴) 


مفہوم میں تن بعد فقها تعریف : 


اس تجریدی عمل ء اور قطع و برید کے بعد فقه کاحو مفہوم رائج اور 
مشہور ھوا اسکی تعریفیں اصول کی کتابوں میں ملختی ھیں ۔ ان میں سب سے مختصر 
تعریف یة ھے : 

اثسی ع مرن ''' زقد تس تی ھکر کڈ استنباط کا نسام 
ھے )- بعش فقہاع سے یة تعریف بھی منقول ھر : 

العلم بالاحکام الشرعية عن ادلتھا تار فقه ایس شرعی 
قوانین کے علم کا نام ھے جو ان کے تفصیلی دلائل سے حاصل ھو) - 

ان دو تعریفوں میں سے پہلی تعریف میں فقع کو انسان کی ایک علمی 
صفتقرار دیا گیا ھے کیوں کة اس میں فقة کو حکمت سے تعبیر کیا هے جو علم کا 
بہت بلند مرتبة ھے - 

فقع کا یع مقام بھی غحدیمت ھے کە اس میں کسی قدر ملكەُ استنباط کا 
مفہوم بھی شامل ھے - لیکن ڈیل کی تعریف بہت ھی مایوس کن ھے : 

الغقة مجموعة الاحکام المشروعة فی الاسلام(4٢)‏ ( شریعت کے عملی احکام 
کے مجموعە کا نام فقە ھے )- 

اس تعریف میں فقط/“محض مجموعۃُ احکام کا نام ره گیا ھے جس‌کا تعلق 
معلومات سے زیادة ؛ اور علم سے بہت کم ھے ۔ علمائے اصول نے اس صورت حال کا 
ماتم ان الفاظ میں کیا ھے : 
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" پھر جبیە صورت حال ھوئی اور نوبت یہاں تک پہنچی 
کە علوم کی حیثیت علم کی نۃ رھی بلکەة وۃ عسلےم سے 
زیادہ صنعت هو گئے ؛ اور لوگوں نے ا..خھیں ایسکفن 
کی حیثیت دے دی تو فقھط کا استعمال صرف سائل کے 
لئے باقی رہ کیا "۲۸) 


مجله کی پہلی دفےە٭ میں فقە کی تقسیم اس طرح کی گئی ھے : 

”فقه کے مسائل یا تو آخرت کے امور سے متعلق ھوں گے با 

دنیا کے امور سے - اگر امور آفرث سر متطلق مین تو این 
عبادات کہا جائے گا ء اور اگر امور دنیا سے متعلق ھیں تو 
ان کی تین قسمیں ھیں : 

()0 ... عناکحات 

- معاملات‎ (٢) 

)۲( عقوبات - 


الف : آحخرت سے متعلقہ مسائل : 
' 


" جب الله تعالی کا اراده نوع انسانی کی تخلیق و ایجاد کا ھوا تو 
اس نے انسان کی تخلیق کے بعد اس میں جوھر عقل پیدا فرمایا تاکہ ای کے ذریعے 
الله کی داتو مفات اور دیگر عقائد کا عم حاصل کر کے ابدی سعادت کو پا سکںے۔ہ 
عقل کی تکمیل کے لئے اللہ تعالی نے انسان پر بدنی عبادتیں فرض کیں تاکۃ بندہ 
بندگی کا ء اور الم کی ربوبیت گا حق ادا کر سکے - اور بندوں پر اك کےی 
جو مالی نعمتیں ھیں ان کا حق ادا کرنے کے لئے مالی عبادات فرض کیں - ان دونوں 
کو فقه کی زبان میں عبادات کہا جاتا ھے - 
ب: دنیوی امور سے متعلقه مسائل : 


1 مناکحات- . اسعالم کی رونق نسل انسانی کی بقا سے 
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وابستة ھے - اور نسل انسانی کی بقا کا داروعدار ازدواجی تعلقات اور پرورش 
اولاد وغیرہ سے ھے - ان تعلقات کو عدل و توازن کے ساتھ برقرار رکھنے کے لئے 
قوانین اور اصول و قوابط مقرر هیں -۔ ان قوانین ؛ اور اصول و ضوابط کو فقہ 
کی اصطلاح میں " مناکحات " کہتے ھیں - 

یف ایک اعتبار سے عبادت اور دوسرے اعتبار سے معاملۃ ھيیں ء اگر 
اس عمل سے عفتٍِ نفس ؛ اور نسلِ مسلم کی بقاع کی نیت بھی هو تو بع عبادتدھیں 
لیکن اس کے ساتھ چونکە دوسرے معاھدات کی طرح اس عمل سے دنیوی مصالح بمہےی 
وابستھ ھیں اسلئے بة ایک حبثیت سے معاملۃ بھی ھیں - 

۲: خالی معاملات  :‏ لوگوں کے درعمیان معاشی ؛ اقتصانتی . اور 
تجارتی لین دین کے سلسلے میں باھمی اشتراک و تعاون کے لئے جو امور غروری ھیں؛ 
مثلا خرید و فروخت؛ کرايیة داری ء رھن ء. شفعھط ء ھبطة ؛ غصب ء اور شرکت وفیسرہء 
یق مقررهة امور اور قواعد و ضوابط " خالص معاملات " کے زمرے میں آتے ھیں - 

عقوبات: معائرے اور تمدن کا نظم و ضبط برقرار رکھنے ہاور 
اس فتنھ و فساد سے محفوظ رکھنے کے لٹے تعزیری قوانین کا وجود ضروری ھوتا هھے- 
ایسے قوانین کو فقهھ میں “ عقوبات ” سے تعبیر کیا گیا هے ۔ ان سس مقصد بے ھمے 
کە انسان کے اغراضو مقا شرعی طریقة پر بگاڑ اور فساد سے بالا هو کر انجسام 
ناقینقین .1ك اتی کا تفہ ہف کر اید وچ کی غان تما لاو 
نسب ء اور دین کی حفاظتفرمائیں ‏ ان پانچ امور میں سے کوئی امر ضائع ھونے نہ 
بائے -۔یە پانچ اصول ایسے ھیں جنھیں اسلام سے پہلے بھی تمام اڈیان نے نسل انسانی 
کی جعلۃ مصالح کی اصل اور بنیاد قرار دیا ھے ۔ یہی امور دنیا کے عادلانه نظام 
کی ہکقیتان مز تر(59ا 

ان اقسام کے علاوه فقھ کی کتابوں میں دوسرے مباحث بھی ملتے ھیں ؛ ان 
میں اھم مخاصات ؛ سیر اور حکومتی معاملاتھیں _ پہلی قسم میں عدالتی مساشل,؛ 
دعوے ؛ اور شہادت وغیرهە شامل ھیں جو آج کل قانون مرافعة اور اصول محاکمۂ میں 
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داغل ھیں - يِيّرْ میں جو سیرتکی جمع ھے ؛ احکامٍ جنگ وصلح ء امان ؛ مال 
غنیمعت ؛ اقلیتوں کے حقوق ؛ اور غیر مسلموں سے عہد و میثاق شامل میں۔ 
حکومتی معاملات میں نظام حکومت ؛ وفاق اور صوبوں کے درمیان اغتیارات>کی 
تقسیم ؛ فوج کی تنظیم . اور محصولات وشیرہ سے بحث ھوتی ھے -۔ 

بعض کتب ایسی بھی ھیں جن میں صرف ایک موضوع سر وسیع تر بنیاد 
پر بحثکی گئی ھے ؛ اور اس‌کے تمام پہلووں کا احاط کیا گیا ھے -۔ ان میں 
امام ابو یوسف (م: ۱۸۲ھ) کی کتاب الخراج ء اور ابو عبید القاسم موس 
(م: ٢۲۲ھ)‏ کی کتاب الاموال نمایاں ھیں - 


دنیا میں جتنے علوم اور فتون ھیں ان میں سے ھر ایک علم اوررافن 
کا ایک خاص موقوع ھے - مثلاً علم تحو کا موقوع انسان کا کلام اور کلم ھے ؛ 
علمِ معانی کا موفوع کلام اور گفتگو کی فصاحتھے کۃ انسان جو باتکہتا پا 
لکھتا ھے اس فصیح و بلسغ اور سننے اور پڑھنے والوں کے لئے زیادہ سے زیادہ 
دق کی کسی بشابا جا يُكفَا عرت 

علم طب کا موضوع انسان کا جسم ھے - اس میں اس بات سے بحث کی جاتی 
ھے کە فلاں بیماری جسم کے کس حصۃ کی غرابی کے باعث ھوٹی اور اس کا علاج کیسے 
ممکن ھے -۔ 

قرآن حکیم کا موضوع نفس انسانی ھے -۔ وه اسباتپر زور دہتا ھے اور 
اس امر کی نشان دھی کرتا ھے کە کن عقائد ؛ نظریات ؛ اور اعمال سے انسسسان ء 
بہترین انسان بتتا ھے ء اور وق دنیاو آخرت کی فلاح کا مستحق ٹھہرتا ھے - اور 
کن عقائد و نظریات اور اعمال سے برا انسان تشکیل پاتا ھے - ایسا انسان جسو 
الله کی نظر میں ناپسندیدةٴ انسان هوتا ھے . اور آخرت میں اس کے لئے فوز و فلاح 


کا کوئی حمعە نہیں ھوتا - 
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بالکل اسی طرح علم فقة کا بھی ایک موضوع ھے - اس کا موشوع عاقل ؛ 
اور بالغ شخس کے اعمال و افعال ھیں ‏ خواه وه مثبتھوں با منفی ؛ بعنی فتے 
مکلف شغس کے مثبت افعال میں ان امور سے بحٹکرتا ھے کە یة فعل محیح ھهے ؛ فرض 
ھے ء واجب ھے ء سنت هر ؛ مستحب ھے . یا مباح اور منفی افعال میں اس بسات 
سے بحثکرتا ھے کە یه فعل صحیح نہیں ء حرام ھے ء ناجائز ھے ؛ مشتبه ھے یا 
مکروۃ ھے - شریعت کی نظر میں جو لوگ احکام شریعت کے مکلف اور پابند نہیں مثلا 
نابالغ اور مجنون ‏ ان کے اعمال و افعال علم فقه کا موقوع نہیں ھیں )٣٢(_‏ 


قرآن و سنت میں تفقه کی فضبیلت : 


عقل و خرد اور فہم و فراست اللج تعالی کی بہت بڑی نعمت ھے ؛ آسکی 
صحیح قدر و منزلت وھی جانتے ھیں جنھیں اللہ تعالی نے اس نعمت سے نوازا ھے۔ 
عقل و خُرد سے عاری انسان کے لئے ممکن نہیں کۃة وه سمجھ سکے کە عقل ‏ فہم ؛ اور 
0و "ً۹ 9۶و اپنے بندوں پر کتنا بڑا فضل و انعام هر - 

بجا کە عقل و فہم کی حیثیت ایک چراغ کی سی ھے مگر اُسے روشن کرنے کے 
لئے کسی صاف ستھرے رومن کی ضرورت ھے ؛ اور یه صات ستھرا روغن الله کی کش٢صؿ4ٛاب‏ 
اور اس کے رسول کی سنتھے - ان کی مدد سے جو چراىح جلے گا اس‌کی روشنی میں 
انسان رشد و ھدایت کے راستے پر گامژزن هو سکتا ھے - 

بینائی روشنی کے بغیر بے سود ھے ٭ اور روشنی کا ادراک و شعور بینائی 
کے بغیر نہیں ھوتا - اسی طرح منزل مقمود کی طرف بڑھنے کے لئے صرف عقل و خسرد 
کافی نہیں جب تک وحی الہی کی راق نمائی نە هو اور جو عقل و غرد سے عاری هو وہ 
کتاب الله ٭ اور مُنتازبول کے اطزآر 0 مر عق ہ٠‏ اور دوسروں کو سمجھانے سے 
ہے جج م رھ 

شریعت کے بحر ہے کراں کی در فشانی وھی لوگ کر سکتے ھیں جنھیں قف۔سام 
ازل نے عقل اور فہم و فراست کی دولت عطا کی هو - ۱ 
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قرآن کریم اس حقیقت کی طرف ان الفاظ میں اشارهہ کرتا ھے : فلو لا 
نفر من کل فرقة منہم طائفة لتفقہوا فی الدین ولینذروا قومہم اذا رجیمسوا 
الیہم لعلہم یحدرون('۴ا (پس ایسا کیوں نە کیا گیا کە مُومتوں کی ھر جماعت 
میں سے ایک گروهە نکلتا جو دین میں فہم و بصیرت پیدا کرتا ( اور جب تعلیم 
و تربیت کے بعد) اپنی جماعت میں واپس آتا تو لوگوں کو (جہالتوشفلہت 
کے نتائج سے ) آگاە کرتا تاکە وق برائیوں سے بچ جاتے )- 

قطع نظر اس سے کە اس آیت کا تعلق جہاد کے لئے کوچ کرنے سے ھے 
جیسا که بعض مفسرین کا خیال ھے -یا یه باتطلب علم کے سفر سے وابسته ھے - 
اور اس اھر سے بھی صرف نظر کرتے ھوئے کە وه گروةە سفر اختیار کر کے دین میں 
بہترین سمجھ بوجھ حاصل کرے یا اپنے شہر ٭ اور گھر میں بیٹھے بیٹھے یه مُلکا' 
حاصل کرے ای باتیقینی ھے کە اسفرمان الٰہی میں اس بات کی ترغیبدی گشی 
ھے کە شر طبقۃ ؛ اور جماعت میں سے کچھ لوگ دین میں اعلیٰ سمجھ حاصل کریں اور 
دوسرے لوگوں کو دین کے احکام سے آگاە کریں ٠‏ 02 آخرت کا خوف دلائیں ٭ اور 
برے اعمال کے انجام سے ڈرائیں ‏ اور اس فریفۃ کو ترک کرنے پر فلو لا نفر کہہە 
کر تتبیه کی - اور ایکامام پر الله تعالی نے کافروں کی برائی بیان کرتے 


۰ ( ہے ٹک وہ ایسی قوم ھیں جسو 


ھوئے یق فرمایا : " بانہم قوم لا یفقہون 
سوجھ بوجھ نہیں رکھتے ) فقاھت سے تہی دست لوگوں کے بارے میں قرآن کریم نے 
یه انداز بیان اغختیار کیا : فما لھولاے القوم لا یکادون یفقہون حدیٹا"(۴۳ا(سو 
اس‌قوم کو کیا هو گیا ھے جو (يە لوگ ) اس بات کے قریب بھی نہیں لگتے کە بات 
کو ( اچھے طریقۃ سے ) سمجھیں )- 0 

اس سے معلوم ھوا کغ تفقه اور گہری سمجھ الله کی بڑٹی نعمت شر جو اس 
کے مقبول بندوں کو حاصل ھوتی ھے - جو لوگ اس سے محروم ھوتے ھیں وەۃ تنعریف و 


ستائش کے مستحق نہیں ھوتے -۔ لیکن یه باتذھن میں رکھنی جاھئے کڈة ” فقه ” سے 


عام سمجھ بوجھ مراد نہیں ؛ ایسی سمجھ بوجھ جسے انسان صرف اپنے ذاتی اور مادىی 
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مضافع کے حصول کے لئے استعمال کرے ۔بلکە فقۃ سے وڈ فہم و فراستامراد ھے جو 
دین کے فہم اور اس کے حصول کے لئے هو - 

فقھ کے مذکورهہ بالا مفہوم کی تائید 0+0" سے بھی ھوتی 

ھے - رسول اللہ ملی ران ام نے فرمایا : 0 

من یزیر 0ء یغقہ فی ایی (۲۴)ر الله تعالىٰ جس کے ساتھ 
بھلائی کا ارادہ کرتے ھیں اسے دین میں گہری سمجھ عطا فرما دیتے ھیں )- 

رسول الله ملی الله عليه وسلم نے ایک موقۃ پر محاباکرام سے 
غقاب کرٹ موک فَرَسَايَا : 


" لوگ تمہارے پاس‌دین میں تفقه اور بعیرت حامل کرنے کے لئے 
دور دراز علاقوں سے آئیں گے ےت ور ہو وی سو 
سلوک کرش تم لوگوں کے لئے یە میری ومیت هے”(۲۵ 


ںْٰ ٰ0 
ض2 


حضرت ابوشریرۃ رضی الد عنھ (م: ے۵ھ) سے روایتھے کە رسول الله ملی اللع عليه 
وسلم نے فرصایا : 

" غیارھم فی الجاھلیة خیارھم فی الاسلام اذا فقہوا"(٦۳)‏ 
(ان میں جو جاھلى دور میں بہتر اور ممتاز تھے وه اسلام میں بھی بہتر اور پسندیدہ 
ھی رھیں گے بشرطیکە دین کی سمجھ رکھنے والے ھوں )- 

نبی علية السلام نے اپنے اس ارشاد میں اس‌باتکی تصریح فرما دی کےة 
جو لوگ ایام جاھلیت میں کسی بھی وجة سے ممتاز اور با حیثیت تھیٗ اسلام ان کا 
درجة نہیں گھٹائے گا بشرطیکە وٹ اسلام قبول کرٹر کے بعد دین میں سمجھ حاصل 
کر لیں ء اسلام میں ان کی غوبی اور امتیاز کو " دین میں سمجھ ” (فقاھت)کی 
شرط کے ساتھ مشروط کیا - اس سے بہتر اور اھم کوئی اور صفت آپ‌کی نظر میں ھوتی 
تو آپضرور اس‌کاذکر فرماتے -۔ 


اسام اعمش (م: ۱۲۸ھ) کا ایک مقولءه ھے جس سے یا باتوافحج هو جاتی ھے 
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کە محدث اور فقيه کا جو دائرہ کار ھے ؛ اور دونوں جو علمی سرمایه جمع کرتے؛ 
اور اسے ایک مخصوص شکل میں لوگوں تک منتقل کرتے ھیں ؛ اس میں باھمی فرق کیا 
ھے ؟ محدث کا کام اپنی جگە مشکل اور کٹھن ؛ اور فقيه کا اپنی جگة جساں کاہ 
اور جافمگسل - لیکن دونوں کے کاموں میں فرق ھے - امام اعمش کہتے ھیں کە : ” 
یا معشرا لفقہاع انتم الاطباع و نحن الصیادلة "(۴4ا( اے فقہاع کے گروہ !تسم 
لوگ طبیبوں کی طرح هو ؛ اور ھماری ۔ سو سیب عطاروں کی سی ھے "-) 

محدثین کا کام مختلف امراش کی دواؤں کا اکھٹا کرنا ھے اور فقیہوں 
کا کام دواوں کی جانی پڑتال ؛ انْ کے خواس کا علم ؛ مرضکی نشان دھی ء مریض 
کے مزاج کا پتھ لگاناٴ اور پھر اسی کے مطابق دوا تجویز کرنا ھهے - 

دونوں طبقوں کے درمیان اس تقسیم سے بد لازم نہیں آتاکە ھر وۃ شخص 
جو محدث هو گا وه فقيه نہیں هو سکتا ؛ اور جو فقیة هو گا وہ محدث نہیں هو گا۔ 
دو صفتوںء اور دو کمالاتکا ایک ھی فرد میں جمع هونا ناممکن نہیں ھے ‏ ایسسی 
بہت‌سی مٹالیں ھیں ‏ امام مالک بن انس (م: 2۹٣ھ)‏ ء اور امام محمد بن اسماعیل 
بخاری (م: ٦۲۵ھ)‏ کا نام اس ضمن میں پورے وشوق کے ساتھ پیش کیا سکتا ھے - ان 
دونوں کی تصانیف " الموٰطا " اور ” الجامع الصحیح " اس حقیقت کی گواه ھیں- 
محدثین اور فقہاع ‏ دونوں طبقوں نے اس‌باتکو تمليیم کیا ھے کە امام مالک اور 
امام بخاری بلند پایة محدث بھی تھے اور فقية بھی -۔بطور خاص اعام مالک مدینه 
منورة میں اپنے درس حدیث کی وجة سے " امام دارالہجره " کہلائے اور اھهلِ سنت 
کے چار مسلمہ فقہی مکاتب فکر میں سے ایک مکتب فکر اوہ دوس اور 
وہ درجهٗ اجتہاد پر فائز ھوکے - 9-9 دھری حیثیت عیعیت آن کی اکنا * الےوٰطا" 
میں بھی نمایاں ھے - وہ بیک وقت مجموعۃٌ احادیث بھی ھے اور فقہی مسائل اور 
اجتہاد و استنباط کا ایک گراں قدر ذغیرهہ بھی - 


سبھی اهل علم نے تسلیم کیا کە ٭ الجامع الصحیح ” اگرچهة 0 احادیث ھے 
مگر اس کی ترتیب فقہی انداز پر ھے ؛ اور اسکے ابوابو تراجم (عنواسكات) 
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امام بغاری کے فقہی مسلک کے ترجمان ھیں - ان دونوں کتابوں نے اپنی انہی 
جامع خصوصیات کی بناع پر یة درجغ پایا کە اس دور کے فقہاع اور محدشیسن 
نے ب کااک اقغات ال کۓ یقرتو کخاہی تہ کی سی حیرسن 
کتابیں ھیں "- 

اس استثناع کے باوجود یبیغ حقیقت اپنی جگه اٹل ھے کە محدث کا 
07 کار الگ ھے اور فقيه کا الگ - 

غزالی اور زمخشری (م: ۵۴۸ھ) نے فقھ کی جو تعریقیں کی ھیں ء ان 
کے پیش نظر بعض محققین نے فقیةھ کی تعریف ان الفاظ میں کی ھے : 

”فقيه وق عالم ھے جو تفکر اور تدبر کر کے قوانین کے حقاثق 

کا پتە لگائے - اور مشکل و مخلق اسور کو وافم کرے"(۸) 
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:۱۲ 


۰۰۳۲۴ 


۰:۰۲ 


۵ء 


-۔١١ى۔‎ 


حواغی و حواله جات 
نُٰ 
شاه ولی الله دھلوی - الانصاف فی بیىان سبب الاختلاف ( طبع : محکمةٗ 
اوتاف پنجاب لاھور ۱۹2۱ی) -ص -٢ ٠:‏ 


القرآن : ۹۱/۱۱ 
القرآن : 2۸/۲ 
القرآن : ۱4٥/2‏ 
القرآن : ۸2/۹ 


ابن منظور افریقی ۔لسان العرب _ ( طبع : قم ابران ن۲۰۵٣ھ)‏ ۵۲۲/۱۳- 
مجلة الاحکام العدلیع -دفعھ تمبر ٠:‏ 

ابوالحسن علی بن اہی علی بن محمد آمدی - الاعکام فی اصول الاکام ٌَ 
(طبع : مصر ۲۳۲ھ) - ۲/١‏ " 

ایغا , 

عبید الله بن مسعود صدر الشریعة ۔توضقیح ( طبع : تور محمد کراچی 
٠۰ھ) -١١‏ 

ایشا 

محمد بن ابی بکر بن القیٔم الجوزیە - اعلام الموقعین (طبع : مکنسے 
الکلیيات قاھرہ ۶۱۹۹۸) -٦٦٢/۲‏ 

محمد بن محعد الغڑزالی ۔ المستطفیٰ ‏ ( طبع : مکتبة التجاریه مسسسر 
٦۵۷ھ) ١/١‏ 

علاے الدین ابوبکر بن مسعود الکاسانی -۔بدائع المنائع ( طبع : مصر 
۶ھ) ۳/٢‏ 

92., مدکور ۔ دکتور - مناھج الاجتہاد ( طبع : کویت ۲ے۱۹2ءع) ص ٢۲۵:‏ 
اسی تعریف کو امام شافعی رحمل اللع نے اختیار کیا ھے ۔۔جیسا کە حاشيه 
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:٤ء‎ 


:۱ 


:۲ 


:۲٢۳ 


:۲۲۳ 
۵ 
:٦ 
٤ 
:۸ 
:۹ 


۳۰ 


۱۹ء 
۲: 


۲۴۳ 


سی 


نمبر:۹ میں گزر چکا ھهے - 

مولوی شریف- شرح الشرح للتوضیح ( طبخ : نور محمد کراچی ۰۰٣٣ھ)‏ 
۱ :_ 

محب الله بہاری 0م الثبوت ( طبع : قاھرہ ۱۳۲۹ھ)- ۵/۱ 
ایش١- ۲۳/١‏ 

ايضا - ۵/۱ امام ابوحنیفة کی کتاب " الفقە الاکبر " عقائد کا 
ایک مختصر رسالھ ھے - ملاعلی قاری (م:۱۰۰۱ھ) نے اسکی شرج لکھی 
ھے -۔یە وساله مع شرح کے قاھرہ کے مطبع تقدم سے ١٢۱۲ھ‏ میں شائع 
ھوا ؛ مجلس علمعی کراچی نے بھی ۱۹۸۵ء میں شائع کیا - 

ایضا - ۵/۱ - 

محمد بن محمد الخزالی ‏ احباع علوم الدین ( طبع : مصر ۱۹۳۹ء) 
۲۲/۱ 

محمود حسن خاں ٹونکی - معجم المصنفین ( طبع : حیدر آباد دکن - 
بھارت ۵۳۲۲ھ) - ۱۵۲/۱- 

سھے ھت سور 

سعد الدین تفتاز انی - تلویع ( طبع : اصح المطابع کراچی ۱۹۸۰ی ) 
ایض١٦‏ -۲۳۱۱ 

ایغاٴ 

شرح الشرح للتوفیح - ۲٢/۱‏ 

شالد اتاسی - شرح مجلع ( طبع : مکتبە اسلاميە کوئٹەه ۱۲۰۳ھ) 

شیخ زین الدین الشہیر بابن نجیم - البحر الرائق ۔- ( طبع : مکتبه 
ماجدیه کوئٹہ - ت ء ن ) 2/۱ 


القرآن : ۱۲۲/۹ 
القرآن : ٦۵/۸‏ 
القرآن : 2۹/۲ے 1 


"0 
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-۳۔ 


۲۴ محمد بن اسماعیل بخاری - الجامع الصحیح - کتاب العلم (چ -)٠:‏ 


۵ء ال رییٰ تریڑی - ترمدی -کتاب العلم 

۹: محیح بغاری -کتاب الطم ----- 

۳٤‏ اسام موفق بن احمد مکی - متاقب امام اعظم - (طبع : دائرة المعارف 
حیدر آباد دکن ۱۳۲۱ھ) ۱٦۹۳/۱‏ 

۰۳۸ امام غزالی نے فقھ کے معنیٗ فہم و تدبر ؛ اور دین میں بصیرت بیسان 
کئے ھیں ء ژیکٹری نے کہا : فاقہ کے معنیٰ "هي "ء اور " فسْم " کے 
ھیں - 


۲۱۶۳ ۱۸٥۳ح‎ 6۲۹۸۱۲۱ 6008 ۲۲٢۵۸۵٢ نا0 0۱۱۱ل‎ ۳۹ ٦ ع١‎ ۳٦۸۱۸ ۲۱۸۲۷۲۷ ح‎ <<< ١٢م٭:/:.۲/م3‎ 5691 


بساب : ۲ 


نین و شربعتےہ مطفہوم و معنوإ ء باھمی فرق 


۲۱۶۳ ۱۸٥۳ح‎ 6۲۹۸۱۲۱ 6008 ۲۲٢۵۸۵٢ نا0 0۱۱۱ل‎ ۳۹ ٦ ع١‎ ۳٦۸۱۸ ۲۱۸۲۷۲۷ ح‎ <<< ١٢م٭:/:.۲/م3‎ 5691 


-٢۵- 


7 تعریغفات دین و شریعت 


۰ دین اور شریعت کا باھمی فرق 


٠‏ شریعت اور فقة میں فرق 


۰ مقاصر شریعت 


۰ شریعت پر عمل کہوں ضروری ھے -؟ 
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- ٢۹ - 


٢ : باب‎ 


. ٰ 
دین و شریعت - مفہوم و معنی -۔باھمی فرق 


دین : عربی زبان میں دین کے بہت سے معنی ھيں مثلاً : جزا و مکافات ؛ 
لگا سک ء فغلب فیعلے ؛ مالکانە اور حاکمانە تصرف ء حساب و کتاب ٠‏ 

تدبیر ؛ سیاست و فرماں روائی قضاع؛ جبُرء ملت ؛ غدا ٹرسی ء وه تمام 

چیزیں جن کا تعلق الله کی عبادت سے ہو حتیإ کە بعض ایسے معانی بھی ھیں 
جو ایک دوسرے کی شد ھیں - جیسے : اطاعت ء اور معصیت )١(_‏ 

: اوک ای کو بعی دین ہک شی مک قبول کرٹ کی پوت 
الله کے رسول کی طرف سے دی جائے )٢(_‏ 
امام راشب اصفہانی (م: ۵۰۲ھ) کہتے ھیں کە : 


دین کے معنیٗ طاعت ؛ فرماں برداری ۶ اور جزا کے آتے ھیں - اور 


بطور استعارہ دین - شریعت کے معنیٰ میں بھی استعمال ھوتا هے_ٴ(١۴)‏ 


قطع نظر اس سے کەھ ایک لفظ اتنے معانی میں کیسے استعمال ھوتا ھے - 
اسوقتشمیں بة دیکھنا ھے کە قرآن نے اسلفظ کو کن معانی میں استعمال کیا 
ھے - عربی زبان کا اسلوب‌یە ھے کە ایک لفظ کے بے شمار مفہوم و معني ھوتے 
ھیں مگر ان کا صرف ایک دو منطوق مرکڑی حیثیت رکھتا ھے -۔باقی معانی کسی 
نازک ذڈھنی مشاسبت سے پیدا هو جاتے ھیں - 

قرآن حکیم نے دین کو عربی زبان کے اسی اسلوب کے مطابق حسب ذیل 
معانی میں استعمال کیا ھے : ۱ 
۱ جڑاھے ‏ سورہٗ فاتحهہ میں ھے : ملک یوم الدین -(٢)راتم)‏ روز 
جڑزا کا مالک ھے - : 
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کرٹ 


سا 
7 اطاعت- مغلمین لۓ الدین ۵ افرماں برداری کو الله کے ساتھ 
مخصوص رکھتے ھوئے - 
۳ قانون - قرآن کریم نے دین کو قانون کے معنیٰ میں استعمال کیا 


سوہ تَررد وت َو افو جا کان لیل از نی یی اھک و اوت2 7ن 
یوسف علیة السلام اپنے بھائی کو شاھی قانون کے تحت گرفتار نہیں کر سکتے تھے 
مگر یبة کہ اللہ کا منشاع یہی هو - 

إِنْ تین معانی کے علاوۃ قرآن کریم نے لفظ دین کو ایک مخصوص امطلاحی 
معنیٰ میں بکثرت استعمال کیا ھے - اور وه اصطلاح ایسی ھے جس میں ان تینوں معانی 
کا مفہوم موجود ھے - قرآن کریم کی زبان میں دین انْ امولی احکام کے لئے بولا 
جاتا ھے جو حضرت آدم عليه السلام سے لے کر خاتم الاتبیاء حشرت محمد ملی الله 
عليه وسلم تک تمام انبیاء میں مشترک ھیں - 

دین کے مفہوم کو اگر ھم اپنی ژزبان میں ادا کرنا چاھیں تو مختصر 
الفاظ میں ” نظامِ حیات " کے لفظ سے ادا کر سکتے ھیں ء نظام حیات معاشرے کی 
ایسی تشکیل کو کہتے ھیں جس میں مکمل انفرادی اور اجتماعی قوانین موجود ھوں ؛ 
سزا اور جزاع کا تصور هو ء کسی کی اطاعت هو ۔۔ بعنی کسی ھستی کو مرکز اطاعت 
مانا گیا هو -۔ هر نظام حیات میں ان تین اجزاع کا هونا شروری هے -۔ 

انہی امطلاحی معنی کی رو سے اسلام ایک دین ھے جیسا کە الله تعالی 
کا ارشاد ھے : أَ الدین عندالله الانلام لا یعنی محیح اور قابل عمل نظام حیات 
اللھ کے نزدیک صرف اسلام ھے - قرآن کریم نے کم و بیش پینتیس مقامات پر دین کو 
سی اصطلامی معنی میں استعمال کیا ھے )٢(_‏ 

یہاں بەة اھر بھی ملحوظ رھے کە قرآن نے محض دین نہیں کہا ؛ الدین 
کہا ھے - اس سے معنیٰ میں وھی فرق واقع هوتا هے جو انگریزی زبان میں 7718 
6 ٤ہ 8٢‏ 8 35ٴ کہنے کے بجائے ٣‏ ٤٤٢ئ‏ نا ٤ہ‏ ۷ے ۲٤٢‏ ید کاط٣٭‏ 
کہنے سے واقع ھوتا ھے - یعنی قرآن يە کہنے پر اکتفا نہیں کرتا کەه الله کے 
نزدیک اسلام ایک طریق زندگی ھے بلکة اس کا دعویٰ ھے کە اسلام ھی ایک حقیقی اور 
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-ح۲۸- 


محیح طربقِ زندگی اور طرز فکروعمل ھے -۔ 
شریعت :_ دین کے ساتھ ایک اور لفظ بھی بولا جاتا ھے ء وه ھے لفظ ” شریعت " 
عام طور پر ید سمجھا جاتا ھے کە ان دوٹوں کا ایک ھی مفہوم ھے اور ان کے معنیٰ 
و مصداق میں کوٹی فرق نہیں - لیکن حقیقت اِس سے مختلف ھے - دین اور شریعت میں 
فرق ھے ؛ خود قرآن حکیم نے اس فرق کو وافح کیا ھے ۔جیسا کە سطور بالا میں عرض 
کیا کە ین انْ اصول و احکام کا نام ھے جو حضرت آدم عليه السلام سے لے کر حشرت 
محمد لی اللہ عليھ وسلم تک تام اتبیاع میں مشترک ھیں - اور لفظ شریعت فروعٍ 
احکام کے لئے بولا جاتا ھے - ایسے احکام چو مختلف زمانوں ؛ اور مختلف امّتوں 
میں بدلتے چلے آئے ھیں ۔ قرآن کریم کا ارقادایٰ ‏ غلر لت یک دراو تا 
( تم میں سے ھر ایک کے لئے ھم نے خاسص شریعت اور راستۃ بتنایا ھے )- ١‏ 

دین کے بارے میں فرمایا : شرع لکم من الدین ماوضیٰ بە نا ''زرٹ 
نے تمہارے لئے وھی دین مقرر کیا جس کی وصیت تم سے پہلے نوح عليه السلام ( اور 
دوسرے انبیاع ) کو کی تھی )- 

اس سے معلوم ھوا که دین سب انبیاع کا ایک ھی تھا :تی اتل کی 
اك پز 0 تمام مفات اور کمالات کے ساتھ ایعان لانا ء الله کو ھر قسم کے 
عیب اور لباک آؤز منزہ ماننا ء روز جزاع پر یقین رکھنا ء؛ ملائکە اور 
جنت و دوزخ پر ایمان لانا . الله کے تمام نبیوں اور رسولوں کو برحق سمجھنا اور 
7و کے کے مرکی گتون پی اامتان لات اور اوہ عل کرتا:ے 

لفظ " شع " کی تشربح و وضاحت میں امام راغب امفہانی لکھتے ھیں : 
”شرع مصدر ھے اور بطور اسم بولا جاتا ھے - چنانچە واضح اور 

سیدھے راسته کو رع شرع اور شریعة کہتے ھهیں -۔شرمت لہ طریقاً 

)سی شی اکر ات یئز راب سرر کر رفا اے 

استعارہ کے طور پر طریقۃُ الٰہيه پر اسلفظ کا اطلاق ھوتا ھے )١١(_‏ 

لمحت کی رو سے شریعت - راسته اور پگڈنڈی کو کہتے ھیں -" می الماء" 
پانی پینے کی جگە کو کہا جاتا ھے ؛ شرع کے معنی راستھ بتانے ؛ راسته کو واٹح 
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- ۹-ےہ 


کرنے اور صاف صاف بیان کرنے کے ھیں ‏ اھل عرب پانی تک جانے والے ایسے راستے 
کو بھی شریعت کہتے تھے جو مستقل هو ؛ اور صاف طور پر دکھائی دیتا هو - غالب٦1‏ 
إتٍُشاھراہ کی سی مین کغارع* وا جن 7127(؟() 
امطلاج میں شریعت سے مراد وه احکام و قوانین ھیں جو الله تعالی نے 
اپنے بندوں کے لئے نازل کئے ھیں ؛ اور أَنْ کی بجا آوری کا حکم دیا ھے )١١(_‏ 
عہد رسالت ماب میں اس کا ثبوت ملتا ھے کە لفظ شرائع ( شریعت کی جمع ) اسلام کے 
احکام و فرائثض کے معنیٰ میں استعمال کیا گیا ھے - بعض دیہاتیوں نے نبی عليه 
السلام سے درخو است کی کہ ھمارے علاقے میں ایک معلم کا تقرر کریں جو ھمیں شرائع 
اسلام کی تعلیم دے ‏ یہاں شرائع سے اسلام کے احکام و فرائشضھی مراد ھیں - البتہ 
اسلام کے صدرِ اول میں اس‌کا استعمال بہت کم ملتا ھے - بعد کے دور میں اس (لفظ 
شربیعت ) کا استعمال کثرت سر ھونے لگا ء جس‌کی ایک بڑٹی وجە بە معلوم ھوتی ھے کە 
تصوف کی ایک امطلام " طریقت " رائج هو گئی - اور اس کے بالمقابل ” شریعت ” کی 
اصطلاح رائج هوئی - اور اس سے اسلام کے ظاشری احکام پر زور دینا مراد لیا جائے 


لگا - اسی سے لفظ " تشریع " ماخود ھے جس کے معنیٰ قانوی سازی کے ھیں - 
بعض اھل علم نے شریعت کی تعریف إإِنْ الفاظ میں کی ھے : 
٭ الفریعة عافرغ :الله لعباده می الدین(۴١)‏ (یعنی فریعت ای 
احکام کا نام ھے جو اك تعالی نے اپنے ہبندوں کے لئے نازل 
و مقرر کیے ھیں " ( قانون کی حیثیت سے )- و 
ب٭ احکام خواف قرآن حکیم نے براه راست مقرر کئے ھوں ء یا ان کی 
بجا آوری کا حکم سنت رسول سے شثابتھو - 
مشہور محابی حضرت قتادہ رفی الله عنە (م: ۷۳ھ) شریعت کی تعریف 
بایں الفاظ کرتے ھیں : 
” الشریعة ھی الاحکام الععلیة المنظمة لمْغُون الافر الا۱۵)(یعنی 
شریعت اَنْ ععلی احکام کا نام ھے جو لوگوں کے مختلف احوال کے 
لئے منظم اور مقرر کئے گئے ھوں )- 
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ہے-٣٣‎ - 


علامھ شاطبی (م: 6۹۰ھ) دین اور شریعت کے فرق کو یوں وافح کرتے 


۰7 
” اسلام میں دو چیڑیں ھیں ؛ ان میں سے ایک تو دین ھے ؛ جس 
کو اللع تعالی نے اپنی کتاب (قرآن حکیم ) میں پورا پورا 
بیان کر دیا ھے : اور اس میں انسانی عقل کو دخل دینے کی 


اجازت نہیں ھے ۔ 
دوسری چیز شریعت ھے - اس کے اصول بیان کر دیٹے 

فین تا انان مو ہجار کو کے ان امول کو اسامنے رکف کو 

اجتہاد کر سکے - الله تعالی نے شریعت میں لچک رکھی ھے کیوں 

کە بسا اوقات حالات ژمانہ تبدیلی کے طالب ھوتے ھیں ؛ اگر 

حالات ژمانة کے تغیرات اور تقاضوں کو پورا کرنے کی صلاحیت 

ے رکھی جائے تو لوگوں کا دین پر قائم رھنا مشکل هو جائے"(۱١)‏ 

امام ابو حنیفة نے بھی دین اور شریعت کے مفہوم و معنیٰ میں فرق 
کیا ھهے -۔ وق بنیادی عقائد ؛ توحید ؛ نبوتو روسالت ؛ ملائکعھ ء؛ جنتو جہنم اور 
روز جزاع و سڑا کی تعلیم کو دین سے تعبیر کرتے هھیں ء اور احکام و فرائض کو 
شریعت کہتے ھیں ؛ وۃ تمام انبیاء کے لائے هوئے اَدٰیان کو یکساں سمجھتے ھیں - 
لیکن شریعتوں کے درمیان فرق کرتے ھیں اور کہتے ھیں کە هر نبی نے اپنی امت 
کو اپنی لائی ھوئی شریعت پر چلنے کی ھدایت کی اور پجھلے انبیاع کی شریعتوں 
پر چلنے اور ان کی پیروی سے منع کیا )١١(_‏ 

قرآن حکیم نے ابھمیشۃ کے لئے اس شریعت کی پیروی کا حکم دیا جو 
حفرت محمد على الله علية وسلم پر نازل کی گئی ۔ جنانچة وضاحتکی ؛ ٹم جعلناک 
عليٰ شریع من الامر فاتیعہا ولا تتبع اھواے الذین لایعلمون _(۱۸) بعنی پھر ھم نے 
آپاکو ( اے محمد ملی الله عليه وسلم ) دین کے ایک خاس طریقد یعنی شریعت پر کر 
دیاء سو آپ اسیٗ طریقة کی پبروی کیجئے اور ان جاھلوں کی خواہشات پر ان چلئے 


جو حقائق سے بے خبر ھیں - 
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پیغمبر سے ی٭ بات کہنے کے بعد کە آپ اس شریعت کی پیروی کیجئے ؛ 
قرآن حکیم اس حکم کی علت اور وجە بھی بیان کرتا ھے - اور یە علت حقیقت میں 
شریعت کی جامع تعریف بھی ھے - اسی آیت کے اگلے کلماتھیں : هذا بصائر للناس 
هدئٴو رحمة لقوم پوقنون ( یه شریعت لوگوں کے لئے دانش مندیوں کا سببء؛ ھدایت 
کا ذریعە ؛ اور یقین کرنے والوں کے لئے رحمت ھے )- 

قرآن نے شریعت کی تعریف میں تین لفظ استعمال کئے ۔بصائر ؛ ھدی ؛ 
اور رحمق - بصائر بصیرت کی جمع ھے ؛ بمیرت باطنی روٹنی کو کہتے هیں جیسے بصر 
ظاھری روشنی کو کہتے ھهیں -۔تو شریعت باطن کو نور اور روشنی بخشتی ھے ء سراہا 
هد ایت ھے کے اس کی عدد سے انسان کو سیدھا راستھ نظر آتا ھے اور وه منزل مقمود 
تک پہنچ جاتا ھے - سراپا رحمت ھے ؛ اس میں تکلیف اور نقصان کا شائبه 0پ 

اس تفصیل اور تجڑیے کی رو سر شریعت تین چیڑوں کا مجموعە هو گئی ؛ 
اور هر مسافر کو انہی تین چیڑوں کی ضرورت ھوتی ھے ؛ اس کے سامنے ایک منزل ھوتی 
ھے جہاں وق پہنچنا چاھتا ھے ء ایک راستع ھوتا هر جس پر چل کر منزل تک رسائی 
حاصل کر سکے ؛ اور ایک وق ذریعھ اور روشنی جو صحیح راسته دکھائے اور راسته کے 
نشیب و فراز سے بچائے - 

شریعت میں ان تینوں چیزوں کو جمع کر دیا گیا ھے - 

هذا بصائر -۔بة آنکھیں بھی ھیں ء وھدی سے سیدھے راستے پر چلنے کا 
ذریعظة بھی ھے ۔ اسی سے آدمی منزل کی طرف بڑھتا ھے ؛ ورحمةظ - رحمتو راضت 
بھی ھے کە یہی انسان کا مقصود حقیقی ھے - 

اس تعریف اور تحلیل کے بعد ایک اور بات کہی :" لقوم بوقنون " بجا 
کھ شریعتسر تا پا رحمت ھے - مگر هر شخص کے لئے نہیں ؛ بلکە ان لوگوں کے لئے 
جو اذعان و یقین کی دولت سے بہرۃه ور ھیں - لیکن جن کے دلوں میں شکوک و شبہات 
ھیں ‏ اور وہ ال کی بھیجی ھوئی اور نبی کی لائی ھوٹی صداقتوں پر کامل یقین 
نہیں رکھتے وہ اس کے ذریعے فوز و فلاح سے ھم کنتار نہیں هو عھر ۴۷ا 
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َرَيَك آؤر ََقَ میں فرق : 

اس وضاحت کے بعد دین اور شریعت میں کیا فرق ھے -۔ضروری معلوم 
ھوتا ھے ک اس بات کی بھی وضاحت هو جائے کە شریعت اور یِف میں کیا ضرق 
هے -۔ کیوں‌ کة دہن اور شریعت کے ساتھفقط کی اصطلاح بھی رائج ھے - اور 
اسلامی لٹریچر میں فقھ ایک وسیع تر فن کی حیثیت سے موجود ھهے - 

اجتہاد و استنباط اور مصادر ٹریعت پر بات کرتے وقت جتنی اھعیت 
اس امر کی ھے کە دین و شریعت کے فرق کو جانا جائے کم و بیش اتنی ھی اھمیت 
اس بات کی بھی ھے کە شریعت اور فقە کے باھمی فرق سے آگہی حاصل کی جائے - 
تعلیمات اسلام میں فقة گی حیثیت معین کر دی جائے اور بە بتا دیا جائے کے 
ققھ اور شریعت میں کیا فرق ھے ؛ اور دونوں کیا مدارج و مراتب رکھتے ھیں؟- 

فقھ کی تعریف ء مفہوم و معنیٰ ؛ اقسام و موضشوع ء ترتیب و تدوین 
کے مراحل -۔ یف تمام بحثیں اپنی اپنی جگھ پر موجود ھیں ے یہاں صرف دونوں کے 
باھمی فرق کو واضح کرنا ھے - 

اسلامی شریعت ان تمام احکام پر مشتمل ھے جن کا تعلق عقیدہ ء اخلاق ء 
عبادات ء اور معاملات سے ھے - لیکن فقو انتائ شر سرت ات احکام سے بحث کی 
جاتی ھے جن کا تعلق عمل سے هو -۔بعنی فقە کا موقضوع وه احکام ھیں جو عبادات 
اور معاملات سے متعلق ھیں ؛ اسی بنا پر فقھ صرف عملی احکام پر مشتمل ھے -۔ 

شریعتفقعغ سے زیادهھ عام اور شهە گیر ھے کیوں کە ان تمام احکام و 
سائل پر یمام جو مکی کے ممذات مرو سے تعلق رکھتے ھیں , فقع کا 
دارومدار 2 میم پر ھے جو قرآن و سنت کے نصوص سے مستنبط کئے جائیں ؛ نیڑ 
ان کا انحمار ا مصادر پر بھی ھے جن کو شریعت نے معتبر اور صحبح مانا ھے -۔ 
بعنی اجماع اور قیاس- 

قرآن اور سنتِ رسول کی صورت میں جو احکام نازل ھوئے ھیں ء اتی 
شریعت کہا جاتا ھے ء ان کی اساس وحی الٰہی ھے ء اور یڈ الل کا عطا کیا ھوا 
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قانون ھے ء اس میں انسانی رائے کی کوٹی گنجائش نہیں ؛ اس کی ادتیٰ مخالفت 
بھی حرام ھے - 

فقۃٍ اسلامی کی صورت اس سے مختلف ھے ۔ وه انسانی فکر ء رائے اور 
اجتہاںد و قیاس کے نتیجے میں وجود میں آیا ھے ‏ وه دو قسم کے احکام پر مشتمل 
ھے : 
۱: ایک وه جن میں انسانی رائے ؛ فکر اور اجتہاد کا پہلو کمزور و معلوب 
ھے ٭ اور تشریع الٰہی کا پہلو الب مرے آن میں وا صاع اسکام کائل مین من کی 
فرفیتء یا حرمت کسی تامل اور غور و فکر کے بغیر معلوم و شاہبت شو ‏ جیسر نمازء 
روزه ء زکوٰ1 اور حج کی فرضیت ؛ اور سود اور ٴٗردار کی حرمت ء يە وه احکام ھیں 
جو شرعی نصوص سے بالکل واشح و ظاھر ھیں ؛ اس قسم کے فقہی احکام اسلامی شریعت 
کا ایک حمط ھیں ؛ اور ان کی مغالغت کسی صورت میں بھی جائز نہیں - 
ز5 دوسری قسم کے وه احکام ھیں جن میں رائے ء اور اجتہاد کا پہلو غالب 
ھے ؛ ان کی حیثیت ایسے تشریعی احکام کی نہیں جن کی مخالفت حرام هو ء ان احکام 
میں اس وقت تک اختلاف کی گنجائش ھے جب تک يە اختلاف ایسی دلیل پر قائم ھو جو 
اس سے زیاده قوی هو جو کسی مسٹلع میں پہلے سے موجود ھے - اور اسقوی دلیل کی 
بنیاد کو نظر انداز کر دیا گیا هو یايع اختلاف ایسر اجتہاد پر مبنی هو جو 
نصوص کی روح کے زیاده قریب هو - 

پہلی قسم کی بە نسبت دوسری قسم میں احکام زیادهہ ھیں کیوں کە انسانی 
زندگی تغیر پذیر ھے ؛ هر روز نئے نئے واقعات رونما ھوتے ھیں ؛ ھر نئے اور پیش 
آمدهہ مسئلۃ کے لئے حکم تلاش کرنا ھوتا ھے اس‌لئے فقع اسلامی کا ذخیرهہ امتداند 
زمانه کے ساتھ ساتھ بڑھتا رھتا ھے - 

اسلامی فقھ میں رائے اور اجتہاد کا کافی حا تک عمل دخل هوئے کے 
باوجود یھی اساس اسلامی شریعت اور 0 اصول و قواعد پر قائم ھے -۔ اور ایک 
طرح وھ اسلامی شربیعت ھی کی حصه ھے یہی وجھ ھے کۃ فقہاع کی آراع اور اجتہادات 
پوری امتِسلمۃ کے لئے قدر و منزلت کے حامل ھیں بلکەة قابل قبول ھیں -۔ 
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مذکوره بالا تجزیے سے يه٭ نتیجھ نکلا کە ابفقە کا اطلاق قانونی 
مسائل میں گہری نظر اور اسلامی قانون پر ھونے لگا جو فقہاء کی کوششوں سے 
ود 


مدون هو چکا ھے اور فقہی ادب کی صورت میں آج موجود ھے - 


مقاصد شریعت : 


اسلامی شریعت کو ھمیثە کے لئر باقی رھتنا ھے ء وۃ ھر دور اور هر 
ڑمانے کے لئے هے - اس‌لئے فضروری تھا کٹ اس کے قواعد و ضوابط اتنب جامع اور 
همة گیر ھوں‌ کە ھر زمانے ء ھر ماحول ء اور ھر طبقے کے لوگوں کی مصالح کے 
مطابق پورے اتر سکیں ؛ ان میں کوئی تنگی نة هو ؛ معاشره* کا معبار خواةه کتنا 
هی َتَلَد هو جائل لیکن ای اصول کے قدو قامت سے کم ھی رھے - احکام میں اتنی 
لچک اور عقلیت هو کە کسی عہد کا انسان اور معاشرہ ازپر عمل کرنے میں دشواری۔ 
محسوس کرے اور نة اس یە احساس ہو کە اسلامی شریعت کا فلاں حکم عقل کے خلاف ھے ء 
اور اس کی پیروی سے شخصی یا معاثرتی زندگی میں بعض مفاند پیدا ھو جائیں گے - 

اسلامی شریعت میں یة تمام صفتیں بدرجةٗ 5 موجود ھیں کیوں کہ الگ 
تعالی نے اسکو دنیا کی آخری اور عالم گیر شربیعت کے طور پر مقرر کیا ھے . اس 
کے ذریعے پچھلی تمام آہمانی شریعتیں منسوخ ھو گئی ھیں -۔یة تمام باتیں اس امر 
کا تقافا کرٹی ھیں کۓ اس کے مقامد پر اجمالی نظر ڈالی جائے _(۴۱) 
1 شریعت کا پہلا اور بنیاندی مقصد یة بیان کیا گیا ھے کە : دنیا اور 
آخرت میں بندوں کی مصلحتوں کو پورا کرنے اور مفاسد کو روکنے اور دور کرنے کے 
لئے اسے نازل و مقرر کیا گیا هے -۔ 

شربعت سرتا پا مصلحت ھے , خواه اس‌کا تعلق نفع حاصل کرنے سے هو 
یا ضرر اور نقصان کو دور کرنے ؛ اور اس سے بچنے سے اس‌کا تعلق هو - 

شربیعت کے تمام احکام انسانی مصطحتوں پر مبتنی ھیں ؛ هر حکم کا کوٹی 
ند کوٹی مقصد ھے ‏ بة الگ بات ھے کە بعض احکام کے مقاططد ء معلحتیں ء اور 
حکمتیں عام انسانی عقلیں سمجھتے سے قاصر رھتی هیں )٢٢[_‏ 

الله تعالی نے حضرت محمد علی اللّ عليه وسلم کی بعثت کے جو مقامد 
,76 ایک مقصد یػ بھی بیان کیا : وما ارسلناک الارحمةً للعالعین - 
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-۳۵۔ 


( محمد (ملی الله علية وسلم ) ھم نے آپ کو تمام جہانوں کے لئے رحمت بنا 
کر بھیجا ھے )- 

رحمت کا مفہوم بہت وسیع ھے -۔بة انسانی زندگی کی ہر قسم کی 
خیر و فلاح اور نفع و مصلحت کو اپنے دامن میں لئے هھوئے ھے ؛ اور ہر قسم 
کے نقصان اور مغاسد کی اسسے نفی ھوتی ھے ؛ اسسے یە بات وافح ھوتی ھے 
کە الله نے اپنے رسول لی الله عليه وسلم کے ذریعے بندوں کو جتنے احکام 
سیا لانے کا کرردتا عے وہ دو قسموں میں متحصر ھیں : 

یا تو ان کے ذریعے افرابِ انسانی کو نفع پہنجانا ھے -۔یا 

اج کیو کی دزیعے اتعین کی کقیف اور لان سے ہعکانا 

ھے - 

مشلا : حلال روزی کمانے کا حکم دیا ؛ عزیزوں اور رشتة داروں ؛ 
ھم سایوں اور حاجت مندوں کے ساتھ صلۓ رحمی کی تلقین کی ؛ محاسن اخلاق اپنانے 
کاحکم نیا نکاح کا حکم دیا ؛ اس قسم کے تمام احکام انسان کی نفع رسانی 
کے لئے ھیں - ۱ 

شراب ؛ جوئےەمزد ار خوری ؛ رشوت ؛ اور ظلم سے روکا -۔يهە امور 
انسان کو قرُرُ اور نقصان پہنچائے والے ھیں ؛ ان سے بچنے کا حکم دے کر انسان 
کو تکلیف اور نقصان سے محفوظ رکھنا مقصود ھے )٢٢(-‏ 

افرابِ انسانی کے منافع اور ساقح 2غ سا آزائی سر تو کو بھی 
پیش نظر رکھا کیوں کە انسان کی ساخت اور مڑاجی و طبعی کیفیت ایسی ھے کهھ بعض 
حالات میں اس کے لئے ان احکام کی بجا آوری مشکل هو جاتی ھے جو اس پر لازم کئے 
گئے ھیں - اسلامی شریعت نے ان جالات کو بھی نظر اند از نہیں کیا اور قرآن نے 
صاف لفظوں میں کہا :لا یکلف الله نفس الا وسعیا -( انسان کو اسکی ھمت اور 
طاقت سے بڑھ کر کسی کام کا پابند نہیں بتنایا گیا)ء؛ اس کے لئے رخصت کا اصول 
وضع کیا گیا - مثلاً نماز هر عاقل بالخغ سلمان پر فرض ھے لیکن اگر بیمار ھے 
تو کھڑے هو کر پڑھنے کے بجائے بیٹھ کر پڑھ سکتا ھے ء لیٹ کر بھی پڑھ سکتا ھے -۔ 
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-۹۔- 


حتیٰ كة اشاروں سے بھی ادا کر سکتا ھے - سفر کی حالت میں نماز آدھی ادا 
کرنے کی سہولت موجود ھے ؛ نماز وضو کے بغیر ادا نہیں ھوتی لیکن اگر پانی 
نہیں ھے ؛ سردی شدید هر ؛ مرضھے تو تیمم کی اجازتدی گئی - مرض اور سفر 
کی حالت میں روزه قضا کرنے کی سہولتدی گئی - اور اس سے بڑھ کر فضرر اور 
نقصان سے بچانے کی غاطر اس حد تک رخمت عطا کی گئی کە اگر جان کا غطرہ ھے 
تو آدمی جھوٹ بھی بول سکتا ھے ء؛ اور حرام بھی کھا سکتا ھے مگر صرف اسحد 
تک کە شدید ضرر سے بچ جائے - 

جراثئم کے ارتکاب پر جو سڑائیں مقرر کی گئیں ؛ وه سبکی سب خیر: 
فلاح اور عدل پر مبنی ھیں ء ان کا مقصد مجرم کو جرم سے باز رکھنا ء اور 
افرازٍ معاشرہ کی جان“مال ء اور آبرو کی حفاظتکرنا ھے - 

اس بحث سے بھ نتیجة نکلا کە شریعت کے تمام احکام ایک ھی نہج اور 
ایک ھی بنیاد پر قائم ھیں ے اور وه تہج اور بنیاد مصالح کا حصول اور مفاسد 
کا دور کرنا ھے - 

ابن قیم جوڑی (م: ۵ھ) نے شریعت کے مڑزاج اور مقاصد کو بڑی 
جامعیت کے ساتھ بیان کیا ھے -۔ وه لکھتے ہیں : ۲ 

" شریعت کی بنیاد حکمتوں اور لوگوں کی دنیوی اور اعرُویٔ فلاح و 

مرف یس مق فریید کل کی کشا رفا پا رس 

حکمت و موعظمت ھے ؛ جس معاملے میں انصاف کے بجائے ظلم هو ؛ 

رحمت کے بجائے زحمت و تکلیف هو ء فائدے کے بجائے نقصان هو ؛ 

اور عقل و دانش کے بجائر حماقت هو -۔ وه شربعت کا حکم اور مسئل+ہ 

نہیں هو سکتا - : ۱ 

شریعت الله کے بندوں میں اس کا انصاف ھے ؛ اور اسکی مخلوق میں 

کی ری و نکی کی مو اتلاکن فرین کی طرزی مین مضر خر 

اور ھر نقصان کا سبب ٹریعت کو ترک کر دینا ھے )۲٢("‏ 
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ہے۳۔ 


شریعت پر عمل کیوں فضروری ھےے_؟ 


اگر ھم صرف عقلی نقطٗ نظر سے سوچیں ؛ اور اپنی عقل سے فتویٰ طلب 
کریں تو بلاثبة اس کا فیطۃ اور فتویٰ یہی هو گا کۂ : هر انسان کو الہاسسی 
شریعت پر عمل کرنا چاھیے - آخر کیوں ؟ اس‌لئے کە بپوری کائنات میں سداسے 
کامل علم الله کا ھے ء اس کا کلام اور حکم سبسے جچا تلا اور ھر قسم کے نقصس 
سے پاکھے ء؛ وه سباسے زیاده بااختیار هے ؛ تمام اثیاع میں خوں مؤٹر ھےءکوئی 
کیفیت اس پر غالب نہیں اس‌لئے جو حکم اس کی طرف سے صادر هو گا ود کامل اور 
بے خطا هو گا . اس کے احکام بہت سخت نہیں هو سکتے کیوں کة اس پر غضب کی صفت 
غالب نہیں ؛ بہتنرم بھی نہیں هو سکتے کیوں کە وه رحمت و رافتکی مفت سے 
مغلوب نہیں ار بھی اپنے ارادھ اور اختیار سے ھے اور رحيیم و کریم بھی ؛ 
کسی بھی صفت میں مجبور یا مغلوب نہیں - اس سے ثابت ھوا کە اس کے کسی حکم میں 
نع افراطھو گی اور نع تفریط هو گی -جبکە بندوں کی یه حالت و کیفیت ھر وقت 
مشاھدے میں آتی ھے کە شم میں جو صفت اور کیفیت شدید ھوتی ھے وف ھم کو مغلوب 
کر دیتی ھے اور انسان کے لئے ھر حال میں اعتدال اور توازن پر قائم رھنا بسا 
اوقات ناممکن هو جاتا غرے ائیکن شریئت الَییٰ کی فَر کم اور ھر تعلیم میں صد 
درجہ اعتدال اور میائم _روی ھے -ٍ 

اق جیھھ میق الال خی اسان کوامقل لی ا سر اون ففرت 
بھی عطا کی ھے لیکن جب ان دوٹوں کے تقاصوں میں ٹکراو پیدا ھوتا ھے تو انسان 
الجھ جاتا ھے اور کسی ایسے فیطۂ پر پہنچٹا اس کے لئے دثوار هو جاتا ھے جو 
ئن افطراب اور کشمکس کی دلدل سے نکال دے ۔- وهھاں صرف ثٹریعت رة نمائی کرتسی 
هے اور انسان کے لئے ایک رخ معین کر کے اسے آلودگی بخشتی ھے - مثلاً انسان کو 
جب کسی محبوب اور پسندیدہ چیڑز کے فوت ھونے سے رنج پہنچتا ھے تو طبعیت و فطرت 
رنج و ملال کا تقاضا کرتی ھے - اور عقل رنج سے روکتی ھے - اور کہتی ھے کہ اظہار 
رنج و ملال سے ضائع شدھ چیز کی واپسی ممکن نہیں - اس نازک موقعط پر صرف شریعت 
انسان کی ره نمائی کرتی اور اسے کشمکش سے نجات دلاتی ھے - اور وه بایں طور کەرنج 
کرو مگر اس‌کو اپنی طبیعت پر غالب ( اور مسلط ) نە کرو عقل کی بھی رعایت هو 
گئی اور انسانی فطرت کی دھی -۔ 
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-۲ 


-٦ 


-١ظ‎ 


مےا )ثات 


سعید الخوری شرتونی - اقرب الموارد ( طبع : بیروت ۱۹۸۹ع) 
بضمن مادھ ” الدین " اص : ۳۲ 

ثیخ احمعد رضا - معجم متن اللغھ (طبع : بیروت ۱۹۵۸ء) بشمن 
ففریم اف *'التبن ظ2 

امام راب اصفہانی ‏ العفردات 


القرآن : ٣/١‏ 
القرآن : ۲٢/٠۰‏ 
القرآن : ۷ 2ے 
القرآن : ۹/۳ 
القرآن : ۲۸/۵ 
القرآن : ١/۳۲۰,‏ 


العفردات - بشمن مادق ” الدین " 

مناع القطان - التشریع والفقە فی الاسلام ۔ (طبع : مکتبە وھبہ 
عابدین ۱۹۷۹یع) اص : ۹- 

تفسیر الحتار - ( مطبع محمد علی مصر ۳۲2۵ھ) ۲١۱٢/٦‏ 

شیخ محمد اعلیٰ تھانوی ۔۔ کشاف اصطلاحعات الغنون (مطبع آستانھ ے۱۲۱2ھ) 
۱ - 

تفسیر المتار - ۲۱٢۲/۹‏ 

ابواسحاق ابراھیم بن موسیٰ شاطبی ے الموافقات ( طبع : دارالمعرفهہ 
بیروت - ۱۸۷۸۱ ۸ 

دکتور محمد یوسف موسیٰ - الفقةۂ الاسلامی ( طبع ؛ دارالکتب العربی 
مصر ۱۹۵۸ءی) -حہص: ٠۰+‏ 

القرآن : ۱۸/۲۵ 
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۸ 


-۹ 


کے 


-٢ 


-۳۹ - 


۲۰/٢۲۵ : القرآن‎ 

ابواسحاق ابراھیم بن موسیٰ شاطبی - الاعتمام ۔(مطبع المٹار ممر 
۳ھعھ) 

العو افقات ۸2/۲ 


اعلام الموقعین - ١/٢١‏ ء تمام اسلامی مذاہب و مسالک اس بات پر متفق 
ہیں کە اسلامی شریعت کا بنیادی مقصد بە ھے کە اپنے مخاطبین ؛ اور 
مکلفین کے مصالح کا تعین اور نشان دھی کی جائے - 

عزالدین اہن عبدالسلام (م: ۰٦۹ھ)‏ نے مقصد شریعت کی تعریف 
بایں طور کی ھے :" مصالح کا حصول ؛ اور مفاسد بعنی نقصان رسساں 
عوامل کا سدباب "ہے امام شاطبی (م: 2۹۰ھ) نے یه تعریف کی : "شریعت 
کے مخاطب اور مکلَف کو ٠‏ اس کی نفسانی غو اھشات کی گرفت سے نکالنا 
تاکة وه اپنے ارائده اور اختیار سے اسی طرح عبداللۃ (اللع کافرماں 
بردار بن جائے جس طرح وه افطراری طور پر عبدالله ھے "- 

بعض حضر ات نے کہا : فطرت سليیمۃ کی حفاقظت کرنا ؛ شریعت کا 
بنیادی مقطد هر "- 

تفصیل کے لئے دیکھٹے : قواعد الاحکام فی مصالح الانام 
(زعز الدین اہن عبدالسلام)ء الحوافقات ( شاطہی ) ۸/۲٦۱ء‏ مقاصد 
الشریعة الاسلاميع (محمد طاہر بن عاشور)۔۔ ص : ۵٦‏ ٦٦ء‏ نظریة المصلحة 
فی الفقھ الاسلامی (د۔ حسین حامد حسان ) -ص: ف۵ ١۱ء‏ النظريیة العامةا 
للشریعة الاسلاميه (د جمال الدین عطیية )- سص : ۱۰١٠‏ ومالعد 
اعلام الموقعین - ۱/۲ 
ایضاٴ 
ایفا 
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٣ بساب۔:‎ 


فقهہ اسلامی کے مآخد ( حصد اول ) 
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مباحث : 


- مآغد کی تقسیم 


ٰ 
ت0 
2 ماخدِ اول - کتاب الله 


-- مآخثر دوم - سنت_( حجیّت ؛ اقسام ؛ سنت کے بارے میں محابه کا طرزِ 
عمل ٭ اَكعدُٗ قانون کا طرز عمل ) 
- مآخد سوم - اجماع ۔( تعریفات ء حجیت ء ضرورت ء اجماع کی سند ٠‏ 
اقسام اجماع ؛ انعقاِ اجماع ) 
- ماخد چہارم - قیاس -( تعریفات ء ارکان قیاس ٠‏ انح قیساس ء 


حجیتِ قیساس ٠‏ اقسام قیاس ) 
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-۔٣٣-‎ 


2 


والے مسائل کا حکم ان سے اخد و مستنبط کیا جائے - اگر ي٭ عقل کے خلاف ھوں تو 
ان کا مقصد فقوت فو عاض کنا + ان کے استحصاع اور عام جائزے سے یه بات ثابت 
هو چکی ھے کە وہ عقل کے تقافوں کے عین مطابق هیں ء اور سلیم عقلیں انھیں قبول 
کری مین گا 
ماغد کی تقسیم : 

ان مآغد کو مختلف ڑاویوں سے دیکھا گیا ھے ء اور ان کے اعتبار سے 
انھیں مختلف قسموں میں بانٹا گیا ھے - 


پہلی تقسیم : ان مآخد کی پہلی تقسیم ائمە اصول کے اتفضاق و اختلاف کے نقطەٗ 
نظر سے ھے ء اسکی تین صورتیں ھیں ؛ ۱ 
۰۱ وہ ماخد جن پر تمام مسلم ائعە اور مجتہدین کا اتفاق ھے وہ گکتاب اللے 


بیعنی قرآن حکیم ؛ اور سنتٍِ رسول ھیں - 
۱ وۃ ناف جن پر متلماتوں کے اکر الم اؤر مَحَتمَدینَ کا اتقاق ھۓ ۔ یہ 
اجماع اور قیاس‌ھیں - اجماع کی مخالفت عام طور پر بعش معتزله اور 
خوارج نے کی ھے ؛ اور قیاس کی مخالغت اھهلٍ ظاھر اور اھل تشیع خر ما۹ 
ر5 وہ ماغد جن میں ائمة اور مجتہدین کا اختلاف ھے ۔حتی کە جمہور فقہاع 
جو قیاس کے قائل ھیں ؛ ان کا بھی ان میں اختلاف ھے-وۃه ماآخد ھیں: عرف, استحسان 
مصالح مرسلة ء استحصاب ء اسلام سے پہلے کی شریعتیں ء کسی ایک صحابی کا 
مسلک - بعض فقہاع اور علمائثے اصول نے ان کو تشریع احکام کا مآغد و مصدر 
مانا ھے اور بعض نے نہیں - 
دوسری تقسیم :._. مآغخذ کی دوسری تقسیم نقل و رائے کی طرف رجوع کے اعتبار سے ھے ؛ 
اس بنیاں پر مآخد تشریع کو دو قسموں میں تقسیم کیا گیا ھے ۔نقلی ٭ اور عقلی - 
:۱١‏ نقلی ماخد - بط کتاب اللع اور سنت رسول ھیں . ان دونوں کے ساتھ اجماع ء 
مذھب صحابی ( کسی مسئلع میں انفرادی طور پر ایک صحابی کا فتوی )ء اور املام سے پہلے 
کی شریعتوں کو بھی ملحق کیا جا سکتا ھے ء یھ ان لوگوں کی رائے کے مطابق ھے جو ان 
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ہی جے 


فقےع اسلا ماخد 


فقع اسلامی کا اطلاق دو معنیٰ پر ھوتا ھے : 
۱: ان احکام غرعيه کا جانٹا جن کا تعلق عمل سے ھے ۔' العلم بالاحکام 
الشرعیة العملیة )١(”‏ لیکن دلاکل سے بے نیاز هو کر محض اَنْ احکام کے 
جان لینے کا نام فقه نہیں ھے بلکە ٴن کے دلائل سے مدد حاصل کرتے هوئے انسان کو 
اخ گی متعیلی مر حائل فرسر کا تار“ لو ۶ے 
آى تی کی رز سفق اسان کی ایک لی بت قزا و باتا امن > اور جب 
احاق ا وکنا نر تَا مت پیدا کو ٹیک می کو ان * اف * کھا مات مرت 
۲٢‏ فقھ کا دوسرا اطلاق خوں ان احکام شرعیع پر ھوتا ھے ء اور اس معنیٰ کی 
رو سے فقھ کی تعریف یوں کی جاتی ھے کە : اسلامی شریعت کے عملی احکام 
کے مجموعت کا نام " فقھ " ھے ۔ مجموعق الاحکام الععلیة المشروعة فی الاسلام )٢(_‏ 
خی لامعا اع نافھای امن ہے مرکا می جو غارہ کے ما کک 
هیں ء تاکۂ وه لوگ جو احکام کی ادائیگی کے مکلفو پابند ھیں ء یھ جان سکیں کە 
ان کی ادائیگی کس طرح ممکن ھے - ان ماخد کو اصول احکام ؛ مصادر تشریع ؛ اور 
وك الاکام کیج مین ت يه سرت ك ام میں او اق تی 27 امر اور حقیقت 
را فدت 
۶ٍ۹ 9 02.0 
علمائے اصول کی امطلاح میں دلیل کی تعریفایە ھک : مایمکن التومل پعحیح النظر 
فيە ال مطظوب غبری"(١ا‏ ( دلیل وہ ھے جس کے ذریعے محیح غورو فکر کے بعد حکم شرعی 
تک پہنچنا سکوافی ٢‏ معریت مین فا تر شر ٭ رم شرعی مراد ھے - 
شرعی احکام گے ماغد عقل کے مضافی نہیں ؛ شریعت میں ان کا تعین ھی اس 
لئے کیا گیا ھے کە ان سے پہلے سے موجود مسائل کا حکم معلوم ھو ء اور نئے پیش آنے 
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کو تشریع اسلامی کا ماد مانتے ھیں ۔۔ مغ کی اسقسم کو نقلی اس لئے کہتے ھیں 
کە یع شارع کی طرف سے منقول ھیسں ٭ اور شارع کی طرف سے جو امور منقول ھوں ان 
کی پیروی ضروری ھے ء ان میں کسی رائے اور فکرونظر کا دغل نہیں ھوٹا - شارع 
) الله اور اس کے رسول ) کی طرف سے جس طرح حکم پہنچا اس‌پر اسی طرح عمل کیا 
جائےگاء ایسے امور کو تعیدی کہا جاتا ھب - 
۲ عقلی ماعذ - یق وه مآغذ ھیں جن کا مرجع مور و فکر اور عقل و رائے 
ھیں ء ان میں بنیادی مآغذ قیاسھے ؛ اس‌گے ساتھ استحسان ؛ مصالح مرسلع ٠‏ اور 
استصحاب کو بھی شامل کیا جا سکتا ھے ‏ مآشد کی اس قسم کو عقلی اس لئے کہتے هھیں 
کەه اس میں احکام غوروفکر ء اجتہاد ٠‏ اور عقل و رائے کے ذریعے معلوم کئے جاتے 
ھیں . اور یھ احکام براة راست شارع سے منقول نہیں ھوتے - 

مآخد کی اس تقسیم کے باوجود صورتحال بھ ھے کە شرعی حکم پر استدلال 
کرنے کے اعتبار سے ان دونوں قسموں میں سے هر قسم ایک دوسرے کی محتاج ھے -۔ کیوں 
کە شارع سے جو امر منقول ھیں ؛ ان میں سے بہت سے امور میں غوروفکر قروری ھے ؛ 
اور عقل کو استعمال کرنا پڑتا ھے کیوں کە عقل ان احکام اور معاملات کے فہم و ادراک 
کا ایک آل٭ اور ذریعة ھے - اسی طرح عقل اور رائے پر مبنی تعبیر صرف اس صورت میں 
درست سمجھی جائے گی جب اس میں نقل سے استضاد کیا گیا هو اور اس‌کی بنیاد شارع 
سے منقول کسی نصسیا اشارة النص پر رکھی گئی هو ؛ عقل محض کا تشریع احکام میں 
کوئی دغل نہیں ھے )٦(-‏ ۱ 

ان ماد کی تمام قسنون گنا مرحم رف ککات اتل (قرآن حکیم ) ھهے- 
اگر غور کریں تو یك حقیقت سامنے آ جاتی ھے کە اسلامی شربعت کے مخ و مصادر قرآن 
و سنت میں محصور ھیں -۔کیوں کە جن ماخ پر اعتماد کیا جا سکے وه عقل سے ثابت 
نہیں هو سکتے ؛ وه صرف قرآن و سنت ھی سے شابت ھوتے ھیں - 

قرآن اور سنت کے احکام کا بنیادی مصدر اور مرجع هونے کے دو اسباب 
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۱: یه دونوں مأخد بہت سے مسائل کے تفصیلی اور اجمالی احکام کی نشان 
دھی کرتے ھیں -_ جیسے زکوٰة ؛ روڑه ء جہاد ء خرید و فروخت ؛ نکاح و طلاق ء وصیت 
و وراثتء اور حدود و تعزیرات وغیرة - 
۲ ان بنیادی قاعدوں اور شابطوں کی بھی نشان دھی کرتے ھیں جو تفملیی 
اور اجمالی احکام کے لئے سند کا درجە رکھتے ھیں - مثلا ان کے ذریعے یە معلوم 
ھوتا ھے کە اجماع حجت ھے ؛ اور احکام کے لئے ایک فیطلۃ کن مآامد کی حیثیت رکھتا 
ھے ١‏ ا ى طرح قیاس ؛ اور اسلام سے پہلے کی شریعتیں س ان سب کے بارے میں اصول و 
قواعد انہی دو مآنخدوں سے ملتے ھیں - ۱ 

اس وضاعت کے بعد کە فقع اسلامی میں احکام کی بنیاد کتاب الله پر ھوتی 
ھے یا سنتِ رسول پر ؛ محابع کے اجصاع پر َنُ کا مدار ھوتا ھے یا فقہاع اور مجتہدین 
کے اجتہاد و استنباط پر ؛ علماع نے فقھ کے چار مآغد بیان کئے ھیں : 
5 کتاب ال : 
۲ سنتِ رسول ال 
۳ اجماع 
ان قیاس کے ۱ 

او ماشو مامن ز ایل رك( کی درکیت کی تاطحع ہیں کات الک 
اور سنت رسول کی ترتیب اور درجە بندی میں کوئی اختلاف نہیں ہ بلاشبء اور ہبالاتفاق 
کتاب الله بعنی قرآن حکیم اسلامی قانون سازی کا معدر اول اور اصل الاصول ھے - اس 
کے بعد سنت رسول کا درجە ھے - کیوں کە سنتِ رسول ٠‏ کتاب الله ھی کی توضیح و تشریح 
ھے ۔ البتهھ اصل علم نے اس‌بارے میں گفتگو کی ھے کت اجماع مقدم ھےیا قیاس - اور 
کیا ادلع اربے٭ة کی پہی ترتیب عہد صحابه میں موجود تھی -_؟ اور استنباط مسائل میں 
وه بھی ان اصول کو اسی طرح کام میں لاتے تھے جس طرح بعد میں اصول فقە کی کتابوں 
میں اسکی تفصیلات ملتی ھیں ے اسشبه کے چند اسباب ھیں : 
اول یع کە : ادلٗ اربعف یا اصول اربعة کی یع ترتیب جواب موجود ھے - ارتقاع اور 


تاریخی عمل کا نتیجهة ھے ۔ جس کا آغاز عہد نبوی سے ھوتا ھے ء اور محابھ کے دور 


۲۱۶۳ ۲ح۱۸۷۷۲۳‎ 6۲۹۸۱۲۱ 6008۰ ۲۲٢۵۸۵٢ 0۱۱۱ل‎ 0٥ن‎ ۳۹ ٦ ع١‎ ۳٦۸۱۸ ۲۱۸۲۷۲۷ حعا‎ <<< ١٥م٭:/:۲۰/م3‎ 56 91٦ 


۔١۲-‎ 


سے اس میں باقاعدگی شروع ھوتی ھے -۔ 

دوسرے یە کە :._ حضرت عمر رضی الله عنە کے جس غحط سے یه ترتیب معلوم ھوتی هے 

اس میں ائمە الہدی کی اططلاح استعمال کی گئی ھے ؛ جو ہنوامیه کے دور میں غلغفائے 
راشدین کے لئے ستعمل تھی - ابھی تک غلفائے راشدین کے لئے اُئمة الہدیٰ ھونے کا 

تصور پیدا نہیں ھوا تھا ۔ حضرت عمر رفی الله عنۃ سے پہلے صرفحضرت ابوبکر صدیق 
رٹی اللّه عنه خلیفہ ھوئے تھے - کئی خلفیه با اشمة نہیں تھے جن کو ام الہدی 


کہا جا کے _اها 

ں 
تیسرے یھ کہ : حضرت عمر رضی الله عنە کے بعض خطوط میں قیاس کی اصطلاح بھی 
موجود ھے ؛ جس نے دوسری صدی شجری میں فنی حیثیت اختیار کر لی ء پھر یة بات بھی 


بت 


مسلم ھے کۃ قیاس کا تصور رائے کی صورت میں عہدر خلفائے راشدین میں موجود تھا - 
بلکە قیاس رائے کی ھی ترقی یافتہ ٹکل ھے - 
چوٹھے يە کە : کتَاًَٗ الم میں امام شافعی کے اپنے مخغالفین کے ساتھ مضاظروں سے 
ظافر موتا ھے کە ان سے پہلے کے دور میں قیاس کو اجماع سے مقدم رکھا جاتا تھا ؛ 
اور یہی ترتیب واضح طور ہر امام شافعی کے یہاں ملتی ھے - 

امام شافعی کے علاوه دوسرے اھل علم کے بھی ایسے اقوال ملتے ھیں جن سے 
اسباتکی تائید ھوتی ھے -۔مثلا ابن المقطع (م: ۱۲۰ھ) خلیفع کو احکام میں اختلاف 
دور کرنے کے سلسلے میں لکھتا ھے : 

” امیرالمومنین اگر آپ مشاسب سمجھیں تو حکم دیں کە جو فیملے 

نزاعی هیں ء اور مختلف معاملات کے بارے میں جو فیصلے اور احکام 

ھیں ؛ ان سب کو یک جا کر کے ان کے سامنے پیش کئے جائیں - اور 

لوگوں نے ھر مسٹئلم میں جو دلائل سنت یا قیاس سے پیش کئے ھیں ؛ 

ان کو بھی ان مسائل کے ساتھ رکھا جائے - 

اس کے بعد امیر المومنین آَ احکام میں غور و خوض کریں ؛ 
وی سئل مین اتی واکی سے جو الام اختالی آئ کے ون میں اف 
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فیصلے صادر فرمائیں - اور پھر اس فیصلع پر پختگی سے جم 
جائیں ؛ اور دوسروں کو اس کے خلاف فیطل کرنے سے روک دیں ۔۔ 
پھر ان سب فیملوں کو تحریری طور پر مرتب کر لیا جائے ۔ 
اس طریقة سے ھمیں امید ھے کە جن احکام میں صحيیح اور 
غیر صحیح چیزیں مخغلوط هو گئی ھیں ؛ اللَ تعالی ان سبکو 
درسٹکر دے گاء نیز ھم یع توقع کرتے ھیں کە ان مختلف 
اعمال ( متعلقه احکام ) کو امیر المومنین کی رائے اور حکم 
کے ساتھ اکٹھا کرنا اتفاق اور اجماع کے قریب قریب هو گا - 
اسی طرح دوسرا خليیفۃھ بھی کرے؛ اور بة سلسله اسی طرح جاری 


زَقَ ُ۔)م۸) 


ابن المقفع کے اس اقتباس سے بد بات ظاهھر ھوتی ھے کە اس‌دور میں قیاس 
کا درجھ اجماع سے پہلے تھا ء؛ اور سنت کو قیاس سے مقدم رکھا جاتا تھا - 

واصل بن عطای (م: ٣۵۳۱ھ۵)‏ جو کهھ ابن المققع کے ھم عصر ھيیں .؛ یہی بات 
کہتے ھیں : 
" حق بات چار صورتوں اور چار ذرائع سے پہچانی جاتی ھے ؛ 

کتاب الله ء متفق علية حدیث ؛ عقلی دلیل ء اور اجماع "(۹) 

یہاں بھی قیاس کو اجماع سے مقدم رکھا گیا ھے ء اس سے یف بات واشح 
ھوتی ھے کۃ صدر اسلام میں قوانین اسلام کے مآغذ و مصادر کی ترتیب آج کی ترتیب سے 
تھوڑی سی مختلف تھی -۔ آج کی ترتیب میں سنت رسول کے بعد اجماع کا درجە ھے پھر 
قیساس ھے ؛ اس وقت قیساس ؛ اجماع سے مقدم تھا - 

عقلی نقطةٗ نظر سے دیکھیں تو بھی یہی بات سمجھ میں آتی ھے کە قیاس کا 
درجە اجماع سے مقدم ھونا چاھثئے کیوں کە قیاس کے بعد ھی کسی رائے پر اجماع هو 
سکتا ھے - عہد خلافت راشده اور عہد صحابۃ کے بعد اجماع کو قیاس پر مقدم کرنے کی 
بظاشر يە وجھط معلوم شوتی ھے کە اجماع اسرباتکو ظاھر کرتا ھے کە ایک فرد کی رائے 
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-۸۔ 


کو وه وزن اور قوت حاصل نہیں جو مجمع علیۃع رائے کو حاصل ھے - اسی قوت 
اور وزن کی بنا پر دوسری صدی ھجری کے فقہاع ؛ اور علمائثے اصول نے کتاب 
و سنت کے بعد اجماع کو تیسرے درجے پر رکھا ؛ اور قیاس کو چوتھے درجے پر 
گر ضاات 

فقھ اسلامی کے بنیادی مآخذ درحقیقت قرآن اور سنت ھی ھيیں ء ان کو هر 
ژڑمانے اور ھر قسم کے حالات میں سند سمجھا گیا ھے ۔ جن مسائل کے بارے میں 
قرآن و سنت میں واضح احکام نہیں ھیں ؛ ایس مسائل میں قیاس‌و اجماع کے 
ذریعے ان دونوں مآخدوں سے احکام مستنبط کئے جاتے ھیں - اسلحاظ سے قیاس 
و اجماع استنباط احکام کے لئے ایک آلە اور ذریعۃ کی حیثیت رکھتے ھیں ء 
اور قرآن و سنت پر مبنی ھونے کی وجھ سے ان کو بھی ایک مآخد کی حیثیت سے 
تسلیم کیا گیا ھے -۔لیکن کتاب و سنت کے بعد ان کا درجەه شانوی ھے - 

جمہور علمائے اصول کی یہی رائے ھے کە فقە کے اصول اور ول یعنی 
مآخدو مصادر چار ھیں جیسا کەه ذکر کیا گیا ء بعضکی رائے ھے کة ایسے مآخد 
و مصادر کی تعداد جن سے احکام اخد و مستنبط گئے جاتے ھیں دس‌با بارہ ھے ؛ 
ان کی تفصیل ٗث کے اصول اجتہاد کے بیان میں آکے گی کیوں کە وہ متفق 
علیع نہیں ھیں - 

ابو عبداللۃ غوارزمی(م: 2٢ھ)‏ کہتے ھیں کە : فقو اسلامی کے متفقہ 

یُْ 

اصول اور مصادر تین ھیں : کتاب اللۃ ؛ سنت ؛ اور اجماع ء اور تین مصادر 
مختلففيه ھیں : قیاس ؛ استحسان ہ اور مصالح برعللہ -(۶) 

ان تمہیدی کلمات کے بعد قدرے تفصیل کے ساتھ ان چار مآغد پر گفتگو 
مناسب معلوم ھوتی ھے جو جمہور فقہاء کے نزدیک متفق عليه میں - 
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7 اب 
ماخدِ اول : کتاب الله 


فقھ اسلامی کا پہلا ماآخد و مصدر کتاب اللھ بعنی قرآن حکیم ھے - 
یہی دین کی اساس اور یہی مصدر تشریع ھے - شر دور میں اور ھر علاقے میں 
یہی اللۃ کی حجتهے ۔ قیامتتک اسی کی پیروی کا حکم ھے ؛ اور اس‌پر عمل 
کر کے ھی اخروی نجات ممکن ھے - اس‌حقیقت کو قرآن حکیم مختلف انداز اور 
اسالیب میں بیان کرتا ھے - مثلا : 


(١١) 
اتبعوا ما انڑل اليکم من ریکم ولا تتبعوا من دونە اولیاع‎ 


(اسی کی پیروی کرو جو تم پر تمہارے رب کی طرف سے آتارا گیا هھے ؛ اور 
اس کے سوا دوسرے ساتھیوں کے پیچھے نع چلو )- 

وان احکم بینھم ہما انڑل الل ولا تتبع اھوائہم واحدرھم ان 
یفتنوک عن بعضما انزل الله الیک فان تولوا فاعلم انما پرید اللّھ 
ان یصیبہم ببعض ڈنو بہم فان کثٹیرا من الضاس لفاسقون 6 اور یه 
قرمایاکة اس کے مطابق حکم کرو جو اللھ نے اتارا ء اور ان کی خواھشوں 
کی پیروی متکرو ؛ اور ان سے بچتے رھوء؛ مبادا ایسا تە ھوکە وه تم کو 
کسی ایسے حکم سے بہکا دیں جو الله نے تم پر اتارا ھو ؛ پھر اگر نەہ 
سانیں تو جان لو کە الله نے یہی چاھا ھےکە انھیں ان کے گناھوں کی سڑا 
نے نے ؛ اور لوگوں میں سر اکثر نافرمان ھیں )-۔ 

ٴ کتاب الله کا مصداق کیا ھے ؛ اس میں امت سلمه کا کوئی اختلاف 
نہیں لیکن اس کی تعریف میں اھل علم اور اصولیین نے اپنی بعیرت کے مطابق 
مختلف تعبیرات اختیار کی ھیں - 

امام بزدوی (م: ۲۸۲ھ) نے کتاب الله کی سب یی تعریف کی ھے : 

اما الکتاب فالقر آن المنزل علٰ رسول الله العکتوب فی المصاحف : 
المتقول من الخبی ملی الله عليد وسلم تفلا متواٹر بلا شیع (ُ٣(‏ بہر حال 
الکتاب ؛ اس سے وە8 قرآن مراد ھے جو نبی اکرم طلىی الله عليع وسلم پر نازل 
کیا گیا . مصاحف میں لکھا ھوا ھے ,؛ نقل متواتر کے ذریعے نبی اکرم طی 
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ے عق ت 


الله علیعق وسلم سر نقل و روابت کیا گیا شر بغیر کسی ثک و شبە کے ) 
٦‏ (۱۳( 
آمدی (م: ٦٢٦ھ)‏ نے بزدوی کی اس تعریف کو سب سے بہتر کہا هے- 


کتاب الله میں شریعت کی بنیادیں بیان کی گئی ھیں ء عقائد کے بارے میں 
تفصیل سے کام لیتی ھے لیکن عبادات اور حقوق کا بیان اجمال کے ساتھ ھے - 

حقیقت یه ھے کە اسلامی شریعت میں کتاب الله کی وھی حیثیت ھے جو 
ملکی قوانین میں دستور کی ھوتی ھے -۔ بعنی منصوص احکام کا بیان مجملاً هے ؛ 
جزثیات سے بہت کم بحث کی گئی ھے صرف اصول و قواعد کا ذکر ھے - اگر اس 
میں تفصیلاتھوتیں تو اس‌کی موجودۃ حیثیت باقی نتهة رشتی ؛ اور اسکی جو 
بنیادی حرش و فایتھے وہ فوت هو جاتی ل 

رمثلا اللع تعالی نے نماز فرضکی ء اس کی ادائیگی کا حکم دیا لیکن 
کتاب الله میں ي٭ة وشاحت نہیں کی کھ دن میں کتنی بار پڑھی جائے گی ؛ کس وقت 
کی نماز کی کتنی رکعات ھوں گی اور ان کے پڑھنے اور ادا کرنے کی صورت اور 
ھیثتکیا هو گی ؟ سنت رسول نے اسکی وضاحت کی اور نبی عليیع السعلام نے فرمایا: 
"تم اس طرح نماز پڑھو جیسے مجھے پڑھتے ھوئے دیکھتے هو" صحابه کو حضور 
نے یق فرمایا ء اور پھر صحابة نے زبانی طور پر تمام نماڑوں کی وه کیفیات 
بیان کیں جو نبی عليه السلام سے سنیں اور جیسے آپکو دیکھا - 

اسی طرح روزہ - الله نے اس کی فرضیت کا حکم نازل کیا ء نماز کی 
بة نسبت اس کی بعش تفصیلات بھی بیان کیں مگر پھر بھی بعض امور سنت کے حواله 
کر دیئے ء اور سنت نے انھیں بیان کیا - 

ایسے ھی زکوٰة ٭ قآن حکیم میں کہیں ‏ اسے لفظ زکوة کے ساتھ بیان 
کیا ء اور کہیں لفظ صدقه کے ساتھ - اس کی تفصیلات سے قرآن خاموش ھے ؛ کن 
کن اشیاع میں ڑکوة واجب هو گی - اسکا نصاب کیا هو گا -۔ کن کن لوگوں پر 
واجبھو گی ؛ اسکی وصولی اور ادائیگی کا طریق کار کیا هو گا -؟ ان تمام 
باتوں کی وضاحت سنتِ رسول نے کی _(۱۵) 
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“ا اوت 


قرآن کریم اَوَفوَاً بالعہد ( عہد و میشاق پورے کرو) کا حکم دے کر 
آگے بڑھ جاتا هے - صحیح معاھدے کون سے ھوں گے ؛ معاھدوں کی وه کون سی صورتیں 
ھوں گی جن کی پابندی ضروری هو گی اور کسقسم کے عہد و پیماں فاسد و باطل 
ھوں گے - ان تمام تفصیلات کو سنت رسول ہر چھوڑ دیا ھے - 

گنتی کے چند احکام ھیں جن کی جزٹثیات قرآن نے خود بیان کی ھیں - مثلا 
میراث کے مسائل ؛ اور ان عورتوں کی وضاحت جن سے نکاح حرام ھے - 

شاطبی (م: 6۹۰ھ) لکھتے ھیں : 

” القرآن علی اختصاره جامع ولایکون جامعا الا والمجموع فية امور 

کلیات لان الشریعة تحت بتمام نزولة -۔لقولع تعالیٰ : الیوم اکملت 

لكم دینگم -۔وانتتعلم ان الصلوة والدکوة والجہاد واٹشباە ڈذلک 

لم یبین جمیع احکامہا فی القرآن ء انما بینتہا السنۂ وکڈلک 

العادیات من الانكمة والعقود و القصاص والحدود وغیرما )۱٦۹("‏ 


([قرآن حکیم مختصر هونے کے باوجود جامغ ھے ء اور یھ جامعیت اسی 
مورت میں ممکن ھے جب اس میں کلیات بیان کئے گٹشبھوں - کیوں کە شریعت اس (قر آن) 
کے شاڑل ھوئے کے بعد مکمل هو گئی جیسا کە الله تعالی نے فرمایا :" آج میں نے 
تمہارے لئے تمہارے دین کو مکمل کر دیا " اور آپیف بات اچھی طرح جاتتے ھیں کہ 
نمازء زکوق ؛ جہاد اور ان جیسے دوسرے بہت سے احکام قرآن نے جن کی تفصیلات بیان 
نہیں گیں ٠‏ ان کی تفصیلات سنت نے بیان کی ھیں - اسی طرح نکاح و طلاق کے معاملات ٠‏ 
قصاص و دیت ؛ حدود ٠‏ اور دوسرے بہت سے معاملات کی تفصیل قرآن میں ذکر نہیں کی گئی 
ان سب کی تفصیلات سنت رسول میں ملتی ہیں )- 

ایک موقع پر|شاطبی لکھتے ھیں ؛ 

” تعریف القرآن بالاحکام الشرعيیة اکثٹرهہ ء کلی لاجزثی و حیث جاع جزئی1 
فیاخدہ علی الكليةأ٭ )۱١(‏ 

قرآن حکیم میں احکام شرعيه اکثر کلی طور پر بیان کئے گئے ھیں ؛ 
اگر کسی مقام پر تفصیل اور جڑٹیات کا ذکر ھے تو وف بھی کسیحکم کلی کے تحت ھے )- 


0۹1 56 3م/۲:/:٭م٢١‏ <<< ح ۲۱۸۲۷۲۷ ۳۹۸۱۸ ١ع ٦‏ ۳۹ نا0 0۱۱۱ل ۲۲٢۸۵٢‏ ح6008 6۳۹۸۱۲۱ ۲ح۷۳٥۱۸۷‏ ۲۱۶۳ 


- خ٣‎ - 


سیاسی نظم اور اجتماعی معاملات کے بارے میں قرآن کے اجمال سے کام 
لینے میں بطور خاص بڑے فائدے اور عظیم مصلحتیں ھیں - کیوں کە قرآنی احکام 
هر دور کے لئے ھیں ء اور معاشرے کے ارتقاءع کے ساتھ ساتھ اس کے تقافے بھی 
بدلتے رھتے ھیں ؛ مصلحتوں میں تشغیر بھی ناگزیر ھے - اسس‌لئے ضروری تھا کە 
دائرہ کے نقطە کی طرح قرآنی احکام و اواھر اپنی جگهھ قائم و شابت رھتے ٭ ان 
کے گرد گھومنے والی جزثشیات تغیر پذیر رھتیں -۔بة اسی صورت میں ممکن تھا کەه 
قرآن میں صرف انہی اصول و کلیات کے ذکر پر اکتفاع کیا جاتا جن کے دامن میں 
قیامت تک کی جزثیات و تفاصیل سمٹی ھوئی ھوتیں ‏ قرآن نے یہی کیا - لہذا هر 
دور کے تقافوں اور معلحتوں پر قرآن کے اجمالی نس کے مختلف احتمالات منطبق ھوتے 
چلے جائیں گے -۔گویا شمع حقیقت کی لو اپتی جگھ پر قائم رھے گی -۔فانوس زسانە 
کی گردش سے نتنٹی صورتیں نظر آتی رھیں گی - 

لو شمع حقیقت کی اپنی ھی جگە پر ھے 

فانوسں کی گردش سے کیا کیا نظر آتا ھے 

مشال کے طور پر قرآن نے نظم حکومت کے لئے ” شوریٰ ” کا حکم دیا ھے لیکن 
شوريٰ کا انعقاد کس طرح هو - مشاورت کے لئے کس قسم کا ڈھانچه تیار کیا جائے - 
اس‌کی کوٹئی تفصیل نہیں بتائی - اس‌کا نتیجةھ یع نکلا کە قرآن کے اجمالی اور اصولی 
حکم سك ية باتثابت هو گئی کە اسلام کی نظر میں حکومت کا ایسا نظم قائم ھونا 
چاہشے جس میں آمریتٹط هو ؛ کسی خاصفرد؛ طبقے با جماعت کا کل غلبە تە هو - 
کاروبار حکومت میں مشاورت کا عمل دخل هو ؛ حکومت اور معاشرے کی نظر میں ال رائے ؛ 
اھل تقوی ء اور ارباب علم و دانش کا صحیح احترام اور قدرومنزلتھو ‏ ان مقامد کا 
حصول کیسے ممکن ھو ‏ قرآن اس کی تفصلات مہیا نہیں کرتا ‏ ان باتوں کو حالات اور 
ممحلت عامة کے سپرد کرتا هے لیکن[|قرآن کے اجمال سے فائدہ اٹھانے کا بە مطلب ھرگز 
نہیں کةه سنت رسول کو نظر انداز کر دیا جائے ؛ قرآن کریم کے اجعالاتکی اولین شارح 


اور مفسر خود سنت رسول ھے ء قرآن کے شر اجمال کی توضیح و تشریح ء اور هر کلی کی 
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ےت 


جزثیات سنتِ رسول مہیا کرتی ھے ۔ یہی وجھ ھے کۓھ قرآن بڑی شد و مد کے ساتھ 
شمیں سنت رسول کی تشریح و بیان کا محتاج ٹھہراتا ھے - مثلاً : 
7ابما: کر ہنا زیزز ئک سس ری 0:1109 اے ںآ 
پر آپ کے رب کی طرف سے جو کچھ نازل کیا گیا ھے اس( لوگوں تک ) پہنچا دیجئے ) 
قرآن نے خود اسباتکی وضاحت کی کھ اس کی توضح و تشریح کی ذمە داری 
رسول پر ھے ؛ قرآن ایک بات اور حکم کو اجمال کے ساتھ بیان کرتا ھے ء؛ رسول اس 
تشریح کرتا ھے : 
٦وانڑلنا‏ الیک الذکر لحبین للضلی مانزل الیہم(۹أ اور ھم نے آپپر یہ 
یادداشت ( قرآن ) اتاری تاکەة آپلوگوں کو وۃ چیڑ کھول کر بتا دیں جو ان کے لئے 
اتاری گئی ھے )-۔ 
ان تمام قرآنی ارشادات سر یه بات وافح هو جاتی ھے کە قرآن کی حیثیت 
ایک مشن کی ھے اور رسول ملی اللّه علیھ وطلم ای کے شا اور امن مین اوں ایس 
شارج اور مفسر جو ملہم من الله ہیں ]؛ اور کتاب الله کے کسی حکم کی توفیح و تفسیر 
میں وھی کچھ کہتے ھیں جو وحی الٰہی کے ذریعے انھیں بتایا جاتا ھے )٢٢(_‏ 
قرآن حکیم کے اسلامی قوانین کا پہلا مآغد و مصدر هھونے پر امت مسلمهف 
کے تمام طبقے اور مکاتبفکر متفق ھیں ‏ البتھ بعض آیاتکی تفسیر و مراد میں 
اغتلاف ھے - 


سافة توم ساٹ 

افقع اسلامی کا دوسٹرا مآعد سنت ھے - 

بت میں سنت ا اھ ینا مریت کر کہنے مین ہی ہے لوگ پَالتدی کے نات 
چلتے ھوں - 

۱ قرآن حکیم کی إس آبت میں بھی لفظ سنت اسی معخیٰ میں استعمال ھوا ھے : 
وسنة الله فی الذین غلوا من قبل ؛ ولن تجدلسنة الله وت (:٦۴۱۱۶‏ اَل کا بٹی 
دستور ان لوگوں میں پڑا وا ھے جو پہلے شو گڑرے ھیں : اور آپ الله کے دستور 
بی یف گا رد او مات مامین کے 
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-۵٣.- 


لفظ سنت کی نسبت جب کسی انسان کی طرف کی جاتی ھے تو اس سر مراد وہ 
طریقه ھوتا ھے جس‌کو وق تمام افعال میں جو اس سے صادر ھوتے ھیں , لازم سمجھتا 
هو اور ان پر عداومت کرتا هو - اس کا تعلق غواؿ ان کاموں سے هو جن کے سبب اس 
کی تعریف کی جائے :یا ان کاموں سے ھو جن کی وجە سے اس کی برائی کی جائے ۔(٢٢)‏ 

علمائے اصول کی امطلاح میں سنت سے مراں قرآن حکیم کے علاوہ وه قول ء فعل ء 
با کرومے جو موق النکااگکی الد عقید وہل سے جا ظر قوے کرت ہا ویر 
کا مطلبیە ھے کە ٹبی عليه السلام کے سامنے اور ان کی موجودگی میں صحابة نے کوئی 
کام کیا ء اور آپ نے اس‌پر خاموشی اختیار فرمائی یا اسکی تعریف کی ء اور اس‌کام 
کو اجچشا سمجھا ؛ اس اعتبار سے سنت ماخد احکام میں سے ایک مآخد ؛ اور تشریغع احکام 
کے سرچشموں میں سے ایک سرچشمة ھے - 

ابن حزم (م: ٦۲۵ھ)‏ سنت کی تعریف اس طرح کرتے ھیں : 

”کسی قول با عمل کو ایک ثقە راوی دوسرے ثقھ راوی سے نقل کرتے ھوئثے 

نبی علية السلام تک پہنچائے ؛ اور اس‌کی نسبت نبی عليۃ الملام کی طرف 

کرے؛ اور نقل کرنے والے کے درمیان اور حضور علیع السلام کے درمیان 

کوئی فصل نە هو )ٴ(٢٢ا(‏ بعنی روایت کا تسلسل خوٹنے نە پائے ) 


حجیٍ سن ۱ 
0 اختلاف نہیں ھے کہ کتاب الله کے بعد تشریع احکام کا 
دوسرا بنیادی مآخد سنت رسول ھے ؛ اس‌کا ثبوتکتاب اللّھ ء اجماع ء اور عقل سے 
ملتا مے ۔(۲۴) 
کتاب الله سے شثبوت : قرآن حکیم نے اس بات کی وضاحت کی کە رسول الله 
صلی الد علیھ وسلم تشریعی حیثیت سے جو فرماتے ھیں ؛ اس‌کی بنیاد وحی الٰہی ھوتی 
ھے - الله تعالی کا ارشاد ھے : وما بتطق عن الخویٰ ان هو الاومی یوحٰ(۵٢)‏ ( اور 
رمول می الله علیة لم :این تفساتی عو اع نے کوکی بات قہیں ہے × اي کا و 


فرمان صرف وحی ھے جو ان کی طرف بھیجی جاتی ھے + 
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ہٹ- 


مرل انت می 1رود رم کی ارغائ ات ات لی ران کیم کی 
طرح ھیں -۔کیونکە دونوں کا مأغد و منبع وحی ال ھے -۔فرق یه ھے کە سنت کے صرف 
90 ِ9 و" 
معانی دونوں کو وحی کے ذریعے آپپر نازل کیا جاتا ھے :یہی وجە ھے کە قرآن حکیم 
نبی کےاحکام کی پیروی کا بھی کم دیتا ھے : اطیعوا الله واطیعوا الرسول(۲۹) زالئە 
کی فرسان بزداری کوی:+ اور الات کی رہول کی قفرشان ترداری گرواے 

قرآن حکیم اللع کی طرف سے نازل هوا ھے ؛ اسلئے اس کا اتباع فرض ھے ٠‏ 
اسی طرح رسول الله طلی الله عليه وسلم کا اتباع بھی فرض ھے کیوں کە ان کا مضمون 
جو کلام میں مقصود ھوتا ھے ؛ الله کی طرف سے نازل شدہ هھے - 

نیز الله تعالیٰ نے اپنے رسول طی الله عليع وسلم کے دمە یه فرض عائد 
کیا ھے کە وہ قرآن حکیم کے معانی و مطالب وضاحت سے بیان فرمائیں ؛ اور اس کے 
سیل اکاع کی ریم کریں ےی اتا لیف :انکر لیج لی مائزل ألیم ۹۶ ڑاےۓ 
محمد صلی اللع عليۃ وسلم هھم نے آپپر قرآن نازل کیا ھے تاکۃ جو احکام لوگوں کے 
لئے نازل کئے گئے ھیں وڈ آپ ان کے روبرو کھول کر بیان کر دیں )- 
اہن حژم کہتے ہیں کق, : 

اطیعواالل " سے احکام اسلام کی اصل اور مصدر اول مراد ھے ؛ اور 
را افررل سے کلام اعلام کا نفتار خاکی راہ ھز :ایر“ اوت از 
سے معدر ثالث بعنی اجماع مراد مے "(۷۸)ٴ 

۱ قرآن حکیم رسول کی اطاعت اور فرماں برداری کو الله کی اطاعت کے مترادف 
قرار دیتا ھے ؛ من یطع الرسول فقد اطاع ال (۲۹ا( جس نے رسول کا حکم ماتا اس نے 
الله کا حکم مانا )۔ ۱ ۱ 

قرآن حکیم کے نصوس بتلاتے ھیں کە رسول الله لی الله عليه وسلم جبکسی 
مسٹلعء میں کوئی فیصلۃ صادر فرما دیں تو مومن کے لئے اس کو مانے بغیر چارہ نہیںہ 
اس‌کو یھ اختیار باقی نہیں رھتا کە وة اس‌پر عمل کرے یا تە کرے - : وما کان لمومن 


.:_ 
ولامومنةڈ اذا قضی اللع و رسولع امر۹٦ٴ‏ ان یکون لہم الخیرڈ من امرھم ومن لعص الله 
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ہے-۵٦‎ - 


و رسولم فقد فل فلالا سبیت؟"(۳۰ا ( اور کسی ایمبان والے مرد اور ایمان والی عورت 
کے لئے یە روا نہیں کە جبکسی معاملع میں ال اور اس‌کا رسول کوئی فیملء کر 
دیں تو وه اپشا اغتیار جتائیں ؛ اور جس‌نھ اللّع کی اور اس کے رسول کی نافرمانی 
کی وہ کھلی گمراھی میں پڑ گیا ےم 
اسام تی فوسی رون اللھلی ال علیہ وم کے تید جواکا ا ےکر آج کا 
تمام مسلمانوں کا اس‌بات پر اتفاق ھے کة سنت رسول سے احکام اسی طرح شابت هھیں جس 
طرج کتاب الله سے ء شرمی احکام کو جاننے اور ان کے تقافوں کے مطابق ان پر عمل کونا 
سنت کے بغیر ممکن نہیں صحابة ؛ اور ان کے بعد آنے والے علماع ان احکام میں جو 
قرآن میں وارد ھیں ؛ اور ان احکام میں جو سنت میں وارد ھیں کوٹی فرق نہیں کرتے -۔ 
آن کی نظر میں دونوں سے ثابتثشد8* احکام واجب الاطاعتھیں ؛ کیوں کە ان دونوں کا ماخد 
ایک ھی ھے - اور وۃ ھے وحی الٰہی - (۴۱) ۱ 
عقلی ثبوت : یه بات دلیل قطعی سے شابت ھے کە حضرت محمد ملی الله عليه وسلم 
کے رسول ھیں ؛ اور رسول ھونے کا مطلبيە هر کة اسکی اطاعت اور پیروی کی جائے ؛ وہ 
جو حکم دے اس بے چون و چرا تسلیم کیا جائے اس کے بغیر اس پر ایمان لانا بے معنی هو 
جاتا ھے - ۱ ' 

سنت کے بارے میں ایک وضاحت ضروری ھے وفه يۓۃ کھ کیا رسول ال ملی الله 
علية وسلم کے تمام اقوال و افعال سے شرعی حکم پر استدلال هو سکتا ھے اور کیا آپ 
سے روایت کی جانے والی ھر سنتبە درجھ رکھتی ھے کٹ وه شرعی احکام کا ماغد و مصطدر 
بن کن 

اس سوال کے جواب کے لئے ضروری هے کة سنتکی قسمیں ؛ اس کی ذات اور ماھیت 
کے اعتبار سے بیان کی جائیں ؛ اسکے بیان اور وضاحت سے اس امر کا تعین هو جائے 
گا کەه سنتکن گن صورتوں میں تشریع احکام کا ماآغد بنتی ھے : 

ماھیت کے اعتبار سے سنت کی تین قسمیں ھیں 
: سنتِقوليیھ ( سنتِقولی ) )٢(‏ : سنتفعليھ (فعلی سنت) ۳: سنتِ تقریریها 

( سکوتی سنت )-(۴۲) 
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- سنتِ قوليه ( قولی سنت |: 

یه رسول اللہ طی الله عليه وسلم کے وه ارشادات ( اقوال ) ھیں جو مغتلف 
موقعوں پر ؛ مختلف مقامد کے لئے آپ نے فرمائے - عام طور پر انہی کو حدیث کہا جاتا 
ھے ء جب مطلق لفظ حدیث ہولا جاتا ھے تو اس سے قولی سنت ھی مراد ھوتی ھے - اسلحاظ 
سے سنت ؛ حدیث کے مترادف ھے ‏ اگر لفظ سنت اپنے عام معنی میں بولا جاٹرتو حدیث اس 
سے خاص ھے - 

قولی سنتیں کثرت سے حدیث کی کتابوں میں موجود ھیں - جیسے آپ نے ارشاد 
فرمایا : انما الاعمال بالنیات ( تمام اعمال کا دارومدار نیت پر ھے )- اکمل المؤمنین 
ایمانا احسنہم خلقا ( مسلمانوں میں کامل ایمان اس‌کا ھے جس کا اخلاق سب سے اچھا ھے) 
لیس منا من لم برحم مغیرنا ولم یوقو کبیونا ( جو همارے چھوٹے ہر ثفقت نە کرے اور 
فمارے بڑے کا ادب نہ کرے وہ ھم میں سے نہیں ھے )- واللّه فی عون عبدہ ماکان العبد 
فی عون اخيع ( اللّھ اس وقتتک اپنے بندے کی مدد کرتا رھتا ھے جبتک بنده اپنے کسی 
بھائی کی مدہ میں لگا رھتا ھے )۔ 

رسول الله صلی الله عليه وسلم کے اقوال اس وقت تشریع کا مآغد ھیں جب 
ان سے آپ کا مقصود احکام کا بیان : با ان کی تشریع هو ؛ لیکن اگر ان کا تعلق ایسے 
دنیوی امور سے هو جن کا تشریع احکام سے کوٹئی تعلق نفھ هو ؛ اور نە وف وحی الٰہی بر 
مبنی ھوں‌ تو وه احکام کے ماغد نە ھوں گے -۔ اور نە ان سے کوٹئی شرعی حکا مستنبط ھو 
ىا )٢۳(_‏ 


رمول الد می اللد لی لم کے کو ہے اقواقَ( اسم ناد جریم 
ھیں ؛ اور کون سے نہیں ۔؟ اس کی تقسیم اور تجزيه شاہ ولی الله دھلوی (م: ۱۱2۹ھ) 
نے بہت سہل اور خوب صورت انداز سے کیا ھے -۔فرماتے ھیں : 

"جو عیخیی نول ا0ے کی اللة سلپ لم کے نشتران مین اورَمن 
کو کتپ حدیث میں جمع کیا گیا ھے اس‌لحاظ سے کە ان سے احکام شرعيه کا استنباط 
کیا جا سکتاھے كیا نہیں‌ء دو تسميیں ھيیں : ایک وةۃ جن کا تعلق پیممبرانع فرائثض 
اور تبلیغ وسالت سے ھے ؛ قرآن حکیم کے حکم : ” مااُناکم الرسول فخذوه : وما نہا کم 
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-۸ٰ۸لؤ۵ --ہ 


عنهة فانتہوا ”(رسول تمہارے پاس جو لے کر آئے اسے قبول کر لو ؛ اور جس چیز سے 
2ڑ پجپجپِ, ۶ ئ9117 "" 
معاملاتء اور آخرت وغیرہ سے متعلق تفصیلات شامل ھیں - 
دوسری قسم وه جن کا تعلق پیغمبرانة اور تبلیغ رسالت سے نہیں - بلکه 
مشوره اور رائے سے ھے ؛ رسول الله صلی اللّع علية وسلم کا یە ارشاد اس قسم کی 
نشان دھی اور اس کا تعین کرتا ھے :" میں ایک انسان ھوں ء جب تمہارے دین کے بارے 
میں تمہیں کوئی حکم دوں تو اسے اختیار کر لو ء اور جب اپنی رائے سے کوئی حکم دوں 
(یعنی وه وحی الٰہی پر مبنی نھ ہو ) تو سمجھلو کە میں بھی ایک بثر ھوں "(۲۳) 
بعنی قسم شانیشی حیشثیت . قسم اول جیسی نہیں ھو سکتی -۔ کیوں کە مشورہ 
از ار ات کا عابع ہی سد ک ری عالات او نال کے فاع متا مر اور عاات 
و مصالح کا تجزیە کرنے میں بشری تقاقشوں کے غلبه کا امکان ھے اگرچۃە الله تعالی نے 
انبیاع کے بارے میں اس کی تلافی کا قدرتی طور پر انتظام فرما دیا ھے ( اس‌کی وضاحت 
اجتھاد کی بحث میں آ رھی ھے )- 
اس‌قسم میں درج ڈیل تشریحات داخل ھوں گی : 
الفٹ: وط احکام جو کسی عارضی مصلحتبا سیاستپر مبنی ھوں - 
ب : وه امور جو کسی فعل .یا حکم کے طریق کار سے متعلق ھوں ء اور حالاتکی 
تبدیلی کے ساتھ بدلتے رھتے ھوں - جیسے جنگ کے طریقے ؛ حکومت کے مختلف 
محکموں اور شعبوں کی ترتیب و تنظیم وغیرة - 


ج:: وھ امور جنھیں شخصی ؛ قومی ' اور ملکی عادات اور رواج کے مطابق اختیسار 
کیا گیا هو - ۱ 
اب 
ث: وہ باتیں جو عرب معاشرے میں بطور قصة مشہور تھیں ؛ اور رسول اللہ 


تفدن طبع کے طور پر ؛ با کسی اغلاقی نتیجە کے طوربر بیان فرمایا - 
٤‏ علاج معالجةِ ؛ زراعت ء ہاغھبانی اور اسی طرح کے دوسرے معاملات کے متعلق 


عربوں کے بعض تجربات جو آپ نے بیان فرمائثے - 
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-_ ۵۹ - 


ایک مقنن کے لشے ان دونوں قسموں کی تشریحات ء٠‏ اور ان کے مقام و مرتبے 
کے تعین میں فرق و امتیاز ضروری ھے - ورنھ قانون کی وه عملی استعداد اور مہ 
ختم هو جائے گی جو اس کو حالات ؛ اور زمانے کے تقاشوں کے مطابق ڈھالتی رھتی ھے - 


۲ سنتِفعليه ( فعلی سنت ): 


ان افعال کو فعلی سنت سے تعبیر کرتے ھیں جو رسول الله لی ال عليه 
وسلم سے صادر هوئے شوں - جیسے وضو : نماز ء حج مخصوص ھیثت اور ارکان کے ساتھ 
ادا کرنا ء یا جیسے آپ نے بعض مقدمات میں ایک گواه کی گواھی لے کر فیعلھ کیا ؛ 
یا مدعی سے قسم لے گر فیطلع کیا ؛ چوری کی سڑزا میں چور کا هاتھ کاٹنے کا حکم کلائی 
پر سے دیا ( چوری کی سڑا مطلق هاتھ کاٹنا تو قرآن حکیم سے شثابت هے - مگر هاتھ 
کہاں سے کاٹا جائے -؟ اس کا تعین سنتنبوی نے کیا )- نیز دآیاں هاتھ کاٹنے کا 


حکم نیا - 


۳ سنتِ تقریریة ( سکوتی سنت ): 


کسی محابی نے رسول اللہ ملی اللہ علیة وسلم کی موجودگی میں کوئی کام 
فیت2 2 گر جات کی :0ہک وین ہس کی جا یٰ نے کر کاو کیا دیا 
کوئی باتکہی - اور وه آپکے علم میں آیاء مگر آپانے اس‌کا انگار نہیں کیا بلک 
سکوتفرمایا ؛ تو ایسے عمل با قول کو سنت تقریربه یا سکوتی سنت کہیں گے - کیوں 
کا یه کی خَھ مگ رون الله ملی الله علية رظ کی ناطل اور کر ہات پر 
سکوت اغتبار فرمائیں _(۳۹) 


آپ کے اس سکوت سے اس فعل کا جواژڑ ثابت هو گا سکوتی سنت کی بہت سی 
مشالیں ملتی ھیں - مثلاً : مسجد نبوی کے سامنے جند حبشیوں نے ھتھیاروں سے کچھ 
کرتبدکھائی - آپنے انھیں دیکھا لیکن منع نہیں فرمایما ؛ عید کے روز یا کسی 
شانی کے موقعھ پر کچھ بچیاں جوشیلے اور طربیة اشعار گا رھی تھیں ٠‏ آپ نے دیکھا 
اور سنا - مگر سکوت فرمابا _(۴) 
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تے 0 سے 


سنتِ تقریریه کی بعش علماع نے دو صورتیں بیان کی ھیں : 


' 0 


١؛:..‏ ایکاصورتتو یە ھےکە رسول الله ملی الله عليۃ وسلم کے سامنے ایک بات 
کہی یا ایک کام کیا گیا ؛ آپانے اس پر سکوتفرمایا ء انگار نہیں کیا ؛ مگر اس 
کی تعریف و تحسین بھی نہیں کی - 

۲ دوسری صورتیة ھے که آپ نے صرف ہکوت اور توثیق ھی نہیں کی بلکە اىبات 
یا کام کی تحسین بھی کی ٭ اور اس پر خوشی کا اظہار فرمایا ‏ دونوں صورتوں میں اس 
کام کی مشروعیت اور جوازڑ ثابت هو جائے گا لیکن دوسری صورت میں اس کا جواز اور 


مشروعیت زیادهہ موکد اور قوی هو گا _(۳۸) 


ذات اور ماھیت کے اعتبار سے سنت کی اس تقسیم کے بعد ضروری معلوم هوتا 
ھے کە سنتکی انْ انواع و اقسام کی بھی وضاحت کر دی جائے جو تشریع احکام کا مآفد 
نہیں فیں : 
الف : آپ کے جیلیٰ افعال - یعنی آپ کے وه افعال جو انسانی فطرت کے تقاضے اور 
بشر ھوٹے کے شاطے آپ سے صادر ھوئے - جیسے کھاتا پیشا ؛ چلٹا پھرتا ؛ اکھٹا بیٹھناء 
سونا جاگنا وغیرٹھ وغیره -۔یيۓػ افعال تشریع کے باب سے نہیں ھیں ء البته عام مکلفین 
کے حق میں ان کا اعتبار اباحت کا ھے ‏ یعنی لوگوں کو اغتیار ھےكکە وه ان کے 
مطابق عمل کریں‌ یا نە کریں ‏ رسول الله صلی ال عليه وسلم کے ان افعال کی پیروی 
امت ہر فرض نہیں ھے - تاھم باعث برکت قرور ھے ء شر دور میں آسلامی معاشرے میں 
ایسے لوگ بحمد اللۃ موجود رھتے ھیں جو جبلی افعال میں بھی نبی عليه السلام کے 
طریقوں اور معمولات کی پیروی کرتے ھیں - صرف وھی چیزیں کھاتے پیتے ھیں جن کے کھانے 
پینے کا آپ سے ثبوت ملتا ھے - اور بہت سی ایسی علال چیزیں استعمال نہیں کرتے جو 
آپ نے استعمال نہیں کیں - 
با : اسی سے ملحق وه افعال بھی ھیں جو دیخوی معاملات میں خالمتا انسانی تجربه 
کی بنیاد پر آپ سے صادر ھوئے - جیسر فوجوں کی تنظیم ؛ جنگی تدبیریں ؛ بعض تجارتی 
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ے وٹ 


معاملات ؛ کھیتی سازی سے متعلق بعض امور - ان افعال کا بھی امت کے لئے تشریعی 
حیکیت ہے اعتبان نہیں کیوں کە ان کی بنیاد تجوبە ؛ حالات ؛ اور وقتی تقافوں 
پر ھے وحي و ا ا اللہ طی الله علیەھ وسلم نے مسلمانوں کو ان 
افعال کی پیروی کا حکم نہیں دیا . اوررنة ان کو تشریع احکام کی قبیل سے سمجھا -۔ 

حزوہ ہدر کے موقعها پر جب رسول اللّ صلی ال عليه وسلم نے ایک خاص 
مقام پر دفاعی لائن بٹانے کا ارادہ ظاھر فرمایا تو بعشصحابع نے دریافت کیا : 
کیا یه حکم آپپر الله تعالی نے نازل فرمایا ھے ؛ بعنی کوئی وحی آئی ھے -۔ یا یە 
محض آپ کی رائے ھے ؛ اور ایک جنگی تدبیر ھے ۔؟ آپنے فرمایا : یە محض ایک جنگی 
تدبیر ھے ؛ اور میری رائے پر مبنی هے - وحی الہی نے اس سلسلے میں کوئی ره نمائی 
نہیں کی . اس‌پر ان صحابھ نے کہا : جنگی نقط٭ة نظر سے یہاں دفاعی لائن بنانا مناسب 
نہیں ھے - انہوں نے ایک دوسرے مقام پر جنگی پڑاؤُ کا مشوره دیا اور آپا نے اپنی 
رائے بدل دی اور صحابع کے مشورے پر عمل کیا - 
ج: ایسی ھی ایک صورت جس میں آپ کے بعض افعال ماآخد تشریع نہیں هھیں ء دعوے 
میں واقعات کو ثابتکرنا بھی ھے ‏ جن میں آپ غور و فکر کے بعد فیطل دیتے تھے - 
اور یة فیصلع اپنی رائے سے کرتے تھے - اس لئے ان کا حکم امت کے لئے تشریع نہیں 
ھے -۔ لیکن آپ کا یە حکم کە دعوے کے واقعات میں ثبوت پیش کرنا فرض ھے ء امت کے 
لئے ایک تشریعی حکم ھے ‏ اسی لئے آپنے فرمایا : میں تمہاری طرح ایک انسان ھوں؛ 
تم فیملے کے لئے اپنے مقدمات لے کر میرے پاس آتے هو ء اور تم میں سے کچھ لوگ 
دلائل پیش کرنے میں دوسروں سے زیاد* تیز اور چرب ژبان شوتے ھهیں -۔تو جو دلائل میں 
ان کے سنتا ھوں اس کے مطابق فیصلۃ کر دیتا هوں ء اگر کسی کے لئے اس کے بھائی کا 
حق ھوتے ھوئے ؛ کسی چیز کا فیصل کر ديیتا ھوں‌ تویوں سمجھو کە میں اس کے لئے 
آگ کا ایک ٹکڑا کاٹ کر دیتا ھوں "(۲۹) 

بعنی اگر ایک شخص به جانتا ھے کەه وه حق پر نہیں ھے لیکن وه اپنے زور 
بیان سے نبی صلی ات عليیه وسلم کو قائل کر لیتا ھے ء اوران سے اپنے حق میں فیصلء 


۲۱۶۳ ۱۸۷۷۲۳۲ 6۲۹۸۰۱ 6008 ۲۲٢۵۸۵٢ 0۱۱۱ل‎ 0٥ن‎ ۳۹ ٦ ع١‎ ۳۹۸۱۸ ۲۱۸۲۷۳۲۷ ح‎ <<< ١٢م٭:/:۲۰/م3‎ 56 91 


-٦- 


کرا لیتا هر تو وه اس فیطے کی بنا پر آخرت میں الع کے عذاب سے نہیں بچ سکتا - 
تقوی کا تقاضایع ھےکف وه خود بتا دے کە میں حق پر نہیں ھوں ؛ بلکە حق پر فریق 
ثانی ھے تاکه آخرت کی گرفت سے بچ سکے - 

7 رس الف می الله گید رکرغ ید (تتاق ہس ومن کر سی نف 
نہیں ھیں جو آپ کے ساتھ مخصوص تھے ؛ اور الله تعالی نے ان میں امت کو آپ کے 
ساتھ شریک نہیں کیا - مثلا : افطار کئے بحیر مسلسل روڑے رکھنا ء چار سے زیادہ 
عورتوں کو بیک وقت نکاح میں رکھنا ہ. ان اصمور میں مسلماتوں کو رسول اللۃ طلی 
اللع علیعھ وسلم کی پیروی کرنا درست نہیں ھے ‏ نکاح کے معاملء میں سلمانوں کو 
یه حکم ھے کە وه بیک وقت چار سے ژزائد بیویاں نہیں رکھ سکتے - اور بغیر افطار کئے 
مسلسل روڑے رکھنے کیمصانعتخود احادیث میں موجوں هر _(۰ٴ٣)‏ 


سنت کے بارے میں صحابة کا طرز عمل : 


صحابةٗ کرام میں حضرت ابوبکر صدیق رضی الله عنھ سب سے زیادهہ رمڑ شناس 
رٹد و ھدایت تھے ؛ اور نبی عليع السلام کے قول و عمل کا منشاء معلوم کرنے میں 
سب پر فوقیت رکھتے تھے - سنت کے بارے میں ان گا طرز عمل منقول ھے - 

" حشرت اہوبکر صدیق کے سامنے جب کوئی قانونی معامله پیش کیا 

جاتا تو پہلے وه اس کا حل قرآن کریم میں تلاش کرتے ء اگر وهاں 

نه ملتا تو سنت کی طرف رجوع کرتے ء محابہ سے پوچھتے کە اس 

معاملے میں کسی کو رسول الله می الله علية وسلم کے کسی فیمل 

کا کسی کو علم هو تو وه بتلائے ؛ صحابعھ میں سے کوٹی بتا دیتا 

تو اسی کے مطابق فیصعلع کرتے ؛ اور خوش ھو کر کرتے کە : الله کا 

شکر ھےکە اسنے ھم میں ایسے لوگوں کو باقی رکھا جو ھمارے نبی 

کی سنت کو جاننے و الے ھیں "(۴۱) 

حفرت عمر فاروق رضی الله عنه جب مختلف علاقوں میں سرکاری حکام ؛ اور 


: ' ۰ 
اھل کاروں کو مقرر کرتے اور انھیں وهاں بھیجتے تو ان کے تقرر کا ایک مقصد یه 
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۹۴ت 


بھی بیان کرتے کە : میں انھیں وھاں اسلئے بھیج رضا ھوں کە یع لوگوں کو دین 
کی تعلیم دیں اور سنت رسول سے آگاہ کرتی ۱۴۲(۶ 

حالاں کة حضرت عمر وة ھیں جنہوں نے حالات ؛ اور وقت کے تقافوں کی بنا 
پر سنتتو کیا قرآن حکیم کے بعض نصوص پر عمل کو بھی بسا اوقات موخر یا معطل 
کیا ء اور عموم کو خصوص پر محمول کیا جیسا قحط کے زمانے میں چوری کی سزا 
موقوف کی ؛ اور مصارف زکوة میں ” مولفة القلوب ” کے مصرف میں ژکوٰۃ کی ادائیگی 
بند کر دی - 
2 قانون کا طرز عمل : 
.۔- امھ ےئ قرآن فہمی ٠‏ اور قانون سازی کے لئے سنت کو ضروری 
قرآن َیاعے:ہ او ان کی واقع اؤن سی راکے یه راک سی کے بت ترآن کیم 
کافہم ممکن ھے اور نة قرآن حکیم کی روشنی میں ء اور اس کو مصدر اول تسلیم کر کے 
قانون ساڑی ممکن ھے - امام ابو حنیفە کا قول ھے : لولا السنن مافہم احدمنا القر ٰ٣ا‏ 
( اگر نبی عليد السلام کی سنتتھ ھوتی تو ھم میں سے کوئی بھی قرآن کا فہم حاصل نە 
کر سکتا ) امام ابو حنیفع ھی کا قول ھے :لم تزل الضاس فی صلام مادام منہم من 
یطلب الحدیثفاذا طلبہواالعلم بلاحدیث فسدوا(؟آ؟ا (لوگ اس وقت تک راستی پر رھیں گے 
جب تک ان میں حدیث کے طالب موجود رھیں گے - اور جب وق بغیر حدیث کے علم حاصل کریں 
گے تو بگاڑ میں مبتلا هو جائیں گے -) 

امام شافعی رحما الله کا قول ھے : اجمع اون لی ان ايتَاقَ ا 
سنة عن رسول الله صلی اللّع عليه وسلم لم بحللە ان یدعہا بقول احد(۵؟) ( سلمانوں 
کا اسباتپر اجماع ھے کهھ جب کسی بر رسول الله صلی اللۃ علیة وسلم کی سنت واضح 
هو جائے تو پھر اس کے لئے یع جائز نہیں ھے کۓ وه کسی کے قول کی وجە سے اس کو چھوڑ 
دۓے نے 

مذکورة بالا تصریحات سے دو باتیں صاف طور پر معلوم ھوئیں :- 
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-۹٢٣ - 


5 قرآن فہمی میں سنت کی تشربحات اور توضیحات کو اولیت اور بنیادی حیثیت 
حاصل ھے ؛ سنت- قرآن حکیم کی تعبیر و تفسیر ھے ؛ سنت کو نظر انداز کر کے قرآن 
کے احکام پر عمل کرنا ممکن نہیں هھے -۔ 
۲ جس طرح قرآن حکیم تدوین قانون کے مرحلے میں بنیادی ماخد کی حیثیت رکھتا 
ھے اسی طرح سنتکی حیثیت بھی ھے جس کا رتبع اور مقام اگرچەھ قرآن حکیم سے فی الجمله 
کم ھے مگر جیسے اس سے صرف نظر کر کے قرآن کے حکموں پر عمل کرنا ممکن نہیں اسی طرح 
اس کے بغیر قرآن کی روشنی میں قانون ساڑی بھی ممکن نہیں - 

اسلامی قوانین کی ترتیبو تدوین میں سنت کا کیا مقام و مرتبة ھے - اور 
کتاب الل کے بعد کس طرح وة قانون ساڑی کا دوسرا بنیادی مآخد و مصدر ھے -؟ اس 


کی بہترین تشریح علامة شاطبی (م: ۹۰ھ) کے درچ ذڈیل تبصرے سے ھوتی ھے : 


” سنت اپنے مفہوم و معنیٰ کے اعتبار سے قرآن حکیم ھی کی طرف 
رجوع هونے والی ھے ؛ وه قرآن حکیم کے مجمل کی تفسیر ؛ اور 

اس کے مشکل مشامین کی تشریح ھے ,؛ جیسا کە الله تعالی کا ارشاد 
ھے : وانزلنا الیک الذکر لتبین للضاس مانزل الیہم (ھم نے آپ 
پر قرآن حکیم نازل کیا تاکة آپ اس چیز کو واضح طور پر لوگوں 
کے سامنے بیانکر دیں ۔ اور اَيَعینَ پھنچا دیں ) جو ان کے لئے 
نازل کی گئی ھے ؛ سنت میں کوئی ایسی چیز نہیں ملے گی قرآن میں 
جس کی دلالت ء با اجمال و اشاره نھ ھوء وه تمام امور جو اس 
بات پر دلالت کرتے ھیں کە قرآن حکیم ھی اصول ء اور کلیات شریعت 
کی کتاب اور اس‌کا سوچشمھ ھے ؛ وف اس امر پر بھی دلالت کرتے ھیں 
کە سنت رسول اپنے مفہوم و معنی کے اعتبار سے قرآن حکیم ھی کی 
توضیح و تفسیر ھے اور اس‌کی تمام جزثیات ء قرآن میں مذکور کلی 
کی طرفلوٹتی ھیں ؛ انک لعلی خلق عظیم کی تفسیر میں حقرت عائدہ 
صدیقە رضی الله عنہا نے فرمایا کە رسول الله کا غلق بعنی آپ 
کے تمام اخلاق و عاداتقرآن کی عملی تفسیر ھیں - 
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-1۵- 


عقلی اور منطقی طور پر بھی یہ بات قابل غور ھے کە اگر 
یب اف 
سنٹٍ رسول کی جڑیں کتاب الله میں نعط ھوتیں تو کتاب اللة اس 
کی اطاعت و فرمابرداری کا حکم نع دیتی 0۰) 
ان کے علاوہ اور بہت سے ایس قطعی دلائل ھیں جو اس بات کو شابت کرتے 
ھیں که قرآن حکیم کی طرح سنت رسول بھی اسلامی قانون ساڑی کا بنیيادی مآخد و 


مصدر ھهے - اور سنت کے بعغیر قانون سازی کا تصور بھی ممکن نہیں ھے ۔- 
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ہں جہ 


و 
ماخدِ سوم - اجماع : 


ات انی گا تھر ا 0ة اشامت ناک افضار سے اس کے ذدوامعتی 
اور دو صورتیں ھیں - اول کسی چیڑ کا آرادہ کرنا اور اس‌پر پختگی کے ساتھ جم جاناء 
7 کے ارشاد فاجمعوا امرکم وشرکائکم 5 ( تم اپنے شرکاء سے مل کر پختہ طور ہر 
کوئی تدبیر کر لو ) میں یہی معنی مرات ھیں ء اور یہی معنی رسول الله صلی الل 
عليه وسلم کی اس حدیث میں بھی مرات ھیں : لاصیام لمن لم بحمع الصیام من اللیل (اس 
شخص کا روزڑه نہیں ضو گا جو رات سے روزۃ رکھنے کی پختھ نیت نە کرے )- 

لاخغتکی رو سے اجماع کے دوسرے معنی اتفاق کے ھیں ء عربی میں کہا جاتا ھے: 
اجمع القوم علی کذ (لوگ فلاں بات پر متحد و متفق هو گئے ھیں ) اس معنی کی رو سے 
کسی جماعت اور طبقے کے ھر اتحاد و اتفاق کو اجماع سے تعبیر کیا جا سکے گا خواه وہ 
اتفاق دینی امور میں سے کسی امر پر ھویا دنیوی امر پر ء حتی کە یہود و نصاری کی 
کوئی جماعت اور گروۃە بھی اگر کسی معاملے میں متحد و متفق ھو جائے گی تو اس‌کو بھی 
اجماع کہا جائے گا - 

پہلی صورت میں اجماع کا صدور ایک شخص سے بھی هو سکتا ھے ء اور دوسری 
صورت میں اجماع کا صدور ایک سے زائد افراد کے بغیر ممکن نہیں _(۴۸) 

( شہادقی ابشاع ہیں اع گتی متائلی می (افل مل وعف کے اتطاق کو کَیخر 
ھیں - چنانچہ امرت کی کھاہوں میں پت تعریف مذکور ھے : وھواتفاق اھل الحل والعقد 
من امة محمد علی الله علبه وسلم علی امر من الامور ۴ رسوں اللہ ملی الگ علبہ 
وسلم کی امت کے ال حل و عقد کے کسی معاملے میں اتفاق کا نام اجماع ھے )- 

(بعض علصاشے اصسول نے اجماع کی یع تعریف کی ھے : الاجماع ھواتفاق المجتہدین 
من الامة الاسلامیة نی عمر من العمور علی حکم شرعی بعد وفاۃ النبی ملی الله عليه سو 
)اع ضر ماد رمزل ات خی اد عتھہ رام کی ومال کر یھ کتی عائ دور 
امت مسلمەة کے تمام مجتہدین کا کسی شرعی حکم پر متفق هو جانا ھے )- 
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ے2 ۔- 


>5 اجماع مجتہدین کی تفریف ھے ؛ امتاغ امت کی تعریف یع ھے کە : الاجماع 
عبارة عن اتفاق اما محمد غامٴ علی أمر من الأمور الدینیة(۵اُ( امتمحمديۃ کا دینی 
امور میں سے کسی خاص امر پر متفق هو جانے کا نام اجماع ھے )- امام غفزالی نے اس 
میں " بعد وفاة النبی " کی قید لگائی( بعنی یھ اتحاد و اتضاق رسول الله می 
اللہ عليه شسجرھ 


اجماع مجتہدین کی تعریف کا تجزیە : 


۱: اس تعریف میں پہلی قید یبا پہلا جزو ” اتفاق مجتہدین " کا ھے - اس سے یھ 
وضاحت مقصود ھے کە ان لوگوں کا اتحاد و اتفاق اجماع نہیں کہلائے گا جو مجتہد نہیں 
هین ( مجتہد وہ شخص کہلاتا ھے جس کو تفصیل دلائل سے شرعی احکام مستنبط کرنے کا ملکەه 
حاصل هو ایسے شخص کو فقیۃ بھی کہتے ھیں ء نيیژ مجتہد کو اھل حل و عقد اور اهھل 
الرائے بھی کہا جاتا ھے )- (۵۳) 

۲٢‏ من الامة الاسلامیة کی قید سے یق بتایا کھ وة مجتہدین مسلمان ھوں 
کیوں کە حجیت اجماع کے دلائل سی بات معلوم ھوتی ھے کٹ مجتہدین کا امت اسلامیه 
میں سے هونا ضروری ھے ۔۔ کیوں کە اجماع کا موضوع شرعی امور ھوتے ھیں ء اور انہی 
کے بارے میں اجماع کی ضرورت پیش آتی ھے -۔ خواهھ ان اصور کی بنیاد عقیده پر هو ؛ 
یا ان سے وابستة معاملات ھوں ؛ با ایسے امور ھوں جو ان پر مبنی ھوں ؛ یا ان سے 
اخد ھوتے ھوں )۵٢(_‏ 
ھے - 

٢‏ مجتہدین کے اتفاق سے تمام مجتہدین گا اتفاق مراد ھے ۔ اھل مدینعھ ؛ 
اھل مکھ ء دوسرے کسی خاسص علاقے یا خاص گروھ کے مجتہدین کا اتفاق ئن اجماع کہلائے 
گا. اور نغ ایسا اجماع وٹ اصطلاحی اجماع شمار هو گا جو شریعت میں حجت بھی ھے اور 


نیز فی ید الم سابقعھ کے مجتہدین کو بھی خارج کرنا مقصود 


مقصود بھی مے - 
۳۲ مجتہدین گا اتفاق حکم شرعی پر ھے - غیر شرعی اصور میں اتفاق اجماع 
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سبجپٹ- 


فصاحت و بلافقت کی بحثیں وغیرڈۃوغیرة - ۱ ۱ 
۵: صرف وھی اجماع معتبر هو گا جو رسول الله ملی الله عليه وسلم کی وفات 
کے بعد منعقد ھوا هو ؛ اکثر علمائے اصول نے " بعد وفاة الخبی " کی قید لگائی 
اف لح 0ا2 ۷ھ 2 انز کی فرور ہیی سو ٥د‏ کیو رق الظی ال 
علیع وسلم کے عہدٍِ مبارک میں بھی کسی سئلۃ کے متعلق اجماع منعقد هو سکتا ھے -۔ 
اور آپکی رضا مندی اس‌کی صحت کی دلیل ھو گی "-۔ لیکن جمہور علمائے اصول کا کہٹنا 
هے کھ : رسول اللۃ طلی اللع علية وسلم کی موجودگی میں اجماع کی غرورت نہیں ھے ؛ 
صرف آپ کے فرمان اور منظوری ھی کا اعتبار ھو گا -۔ آپ کا فرمان اور توثیق ھی 
تشریع کا مآخذ ھیں -۔کیوں کەة آپ کے زمانے میں اجماع منعقد هو تو اسکی دو ھی 
صورتیں ممکن ھیں - :١‏ یا تو آپ اس‌کی موافقتفرماتے - ٢‏ : با مخالفت فرماتے 
اگر مخالقت فرتاتے تو ایسا اجماع باطل اور غیر مۂغتبر ود ٭ اور 2 موافقت 
فرماتے تو اعتباز گی مو افقت کا فروطا ک ای کاایی مر اتل فی انلَعلت تھے 
کے ژزمانے میں انعقابِ اجماع کی کوئی مناسب وجغھ معلوم نہیں ھوتی - 
:٦‏ عصر واحد کی قید - اجماع کے معاملے میں مجتہدین یا امت کے اتفاق سے 
صرف ایک زمانے اور عہد کی امتیا مجتہدین مراد ھیں ؛ قیامت تک آنے والے تمام 
مجتہدین ؛ یا بحثیتِ مجموعی پوری امت محمدیۃ تاقسام قیامت مراد نہیں ھے ۔ کیوں 
کہ جن دلائل سے اجماع کی حجیت شابت ھوتی ھے اُنہی سے یە بھی ثابہتھوتا ھے کەه 
اس کے مطابق عمل کرنا و اجب ھے - اگر مجتہدہن سے قیامت تک کے مجتہدین ء اور امت 
سے قیامت تک کی امت مراد هو تو قیامت کے وقت جب تک پوری امتنە آ جائے ‏ اور 
تمام مجتہدین ت× آ چکیں ؛ اور ان کا کسی مسئلء میں اتفاق نە هو جائے اس وقت 
تک نھ٭ وھ اجماع کہلائے گا اورنة اس پر عمل ممکن هو گا - اور عملایة صورت ممکن 
نہیں ھے کیوں که مو سابت اکر جو مائی کی تو لوگ پھر عمل کے مکلف نہیں رھیں 
گے - عمل کی تکلیف الله کی طرف سے اس وقت تک ھے جبتک یه دنیا قائم اور باقی 
مے -(۵۵) 
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--.۹- 


کسی معاملے میں اگر ایک دور کے مجتہدین کا اتحاد و اتفاق ھو جائے 
تو یە اجماع کہلائے گا اور اس کی پیروری ضروری هو گی - اس میں یۃ شرط نہیں 
که یە اجماع اس وقت معتبر اور قابل اتباع سمجھا جائر گا جب ان مجتہدین کا 
زمانھ گزر جائے اور وه فوت هو جائیں - 

جن مجتہدین کا کسی ایک معاملے میں اجماع ھوا ھے ؛ اگر اس میں سے 
کوئی ایک مجتہد ء یا بعش مجتہد اس اتحاد و اتفاق کے بعد اپنی رائے سے رجوع 
کر لیں تو اس سے اس اجماع کو کوئی نقصان نہیں پہنچے گا -۔ 

بعض علمائے اصول کی راٹےبة ھے کە : کوئی اجماع اس وقت صحیح اور 
معتبر هو گا جب ان مجتہدین کا زمانع گژر جائے جو اس میں شریک تھے ؛ اور وہ 
سب وفاتپا جائیں ” -۔لیکن جمہور علماع اور فقہاع نے اس رائے سے اتفاق نہیں 
کیا ء ان کا کہنا ھے کە : جب ایک ژزمانے میں کسی بات پر اس دور کے مجتہدین کا 
اتفاق ھو جائے تو وۃ اجماع کہلائے گا - اور انہی کی زندگی میں اسکی پبروی 
ضروری هو گی اور بعد میں کسی ایک مجتہد کے اپنی رائے سے رجوع کر لینے سے بھی 
ر4 اغاع شاف رہ ئا :اور ما عو نا کی سب ہر کر اخ و ھا 

بعض علمائے اصمول کہتے ھیں کە : اگر ایک دور کے اکثر مجتہدین بھی کسی 
ایک امر پر متفق هو جائیں تب بھی اجماع منعقد هو جائے گا '-۔ 

بعش علماع نے کہا : تین مجتہدین کا اجماع بھی معتبر هو گا "۔ ایک 
شال قول یع بھی ھے کە : دو مجتہدین کا اجماع بھی قبول کیا جائے گا ”-۔ لیکن 
جمہور علماع کی رائے یہی ھےکە : ایک دور کے تمام مجتہدین کے اتحاد و اتفاق 
مڑھی قاع متمقد اھر گا :اور ومی وا الامناع کہلاتے ئا ۷اذ 
اجماع کی فضرورت : 


اجماع کی ضرورت اور اھمیت اس بنا پر ھے کە قرآنی اصول و کلیات ء اور 
نبوی تشریحات اپنے اپنے رنگ میں جامغع ھونے کے باوجود نئے حالات و مسائل کے 
ذکر سے خالی ھیں ء بلاثبيه قرآن و سنت کی تعلیمات اپنی جگە کامل ھیں لیکن ان 
کی کاملیت ان امور میں ھے : 
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ےه مے - 


1: عقائد کے قواعد . :٣‏ شرائع اصول ؛ ۲: اقتشائے کے مصالح کے مطابق 
استنباط کے قوانین ؛ کامل ھونے کا یە مطلب نہیں کە ھر قسم کے اور ھر دور کے 
جزٹی اور فروعی احکام و مسائل کا تفصیلی ذکر ان میں موجود ھے اوو اس حیثیت 
سے وة کامل ھیں -۔ فقہاع نے " اليیوم اکملتلکم دینکم " کا محل انہی تینوں کو 
قرار دیا ھے : 

” ھوا لتنصیص علیٰ قواعد العقائد و النٹو فیق علیٰ اصمول الشرع و 

قوانین الاجتہاد لا ادراج حکم کل حادثظ فی القرآن "۵۸ا ( عقائد 

کے قواعد کی تصریح ھے ۰ ۲: شرائع کے اصول سے واقفیت کرائی گئی 

ھے ؛ ۳: اجتہاد کے قوانین کی نشان دھی کی گئی ھے - ایسا نہیں 

کە ھر جزئی اور کل حادثے اور واقعر کا حکم قرآن میں موجود ھے )- 

اس صورت حال میں کسی ایسے طریق کار کی غرورت ھے جو پیش آمدہ سائل کا 
حل ا بتا سکے - ایسا حل جو قرآن اور سنت رسول کے مطابق هو - اور لوگ کسی مرحلے 
پر یة سوچنے پر مجبور ٹھ ھوں کە ھم قرآن و سنت رسول کے مطابق زندگی کیسے 
گزارین ء اگز ایسا کوئی اذریعة ائە هو دو ھر ڑماتے کا نقتیٰ پیش آمنه سائل میں 
اپنا رنگ بھر کر لوگوں کو عمل کے لئے مجبور کرے گا -۔فقہاع نے اس ضرورت کو 
ان الفاظ میں ظاھر کیا ھے : 

” اس امر میں کوٹئی ثبە نہیں کە جو احکام صریح وحی سے شثابت ھیں 

وہ پیش آنے والے واقعات و حوادث کے مقابلے میں بہت کم ھیں ؛ 

اگر ان کا حکم وحی صریح سے بذریعۃ استنباط معلوم تە کیا جائے 

تو بە احکام مہمل پڑے رہ جائیں گے - اور دین کے مکمل ھونے کا 

دعوی بھی بے کار هو جائے گا - اس‌لئے فضروری ھے کە مجتہدین کو 

احکام کے استنباط کا اختیار دیا جائے "_(۵۹) 

مذکورہ ضرورت کے پیش نظر اس اھم کام کی انجام دھی کے لئے مقررہ اصول و 
شوابط کے مطابق جو اجتماعی شکل متعین ھو گی ؛ اس‌کی حیثیت " اجماع " کی ھواگی ء 
اور اس کے فیصلے کو مرکڑی جماعت کا فیطےء قرار دیا جائے گا - 
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حجیت اجماع کے دلائل : 

مسلمانوں کی اکثریت اجماع کی حجیت کی قائل ھے ء علماع نے اس‌کی حجیت 
کے بے شمار دلائل دیئے ھیں ؛ منقول دلائل میں قرآن حکیم کی آیات بھی ھیں اور 
احادیث رسول بھی - 

قرآن حکیم کی حسب ذیل آیات سے اجماع کی حجیت پر استدلال کیا جاتا ھے : 
۱: ومن بشافق الرسول من بعدما تبین لە الہدی ؛ و بتبع غيیر سبیل المومنین 
نول ماتولٌیٰ و نطم جہنم + وساع تممیرا _(٦٦ا‏ ( اور جبکوئی رسول کی مغالفت 
کرے اس اھر کے بعد کھ اسپر سیدھی راة ظاھر ھو چکی ؛ اور سب مسلمانوں کے راستہ 
کے خلاف چلے تو ھم اسکو اسی طرف موڑ دیں گے جو راة اس نے اختیار کی ؛ اور ھم 
اسکو دوزخ میں دوڑائیں گے ہ اور وہ بہت ھی برا ٹھکكانه ھے )- 

اس آیت سے اجماع پر اس طرح استدلال کیا ھے کە الله تعالی نے مسلمانوں 
کے راستھ یا طریقۃ سے ھٹنے اور اس کی مخالفت کرنے پر عداب کی دھمکی دی ھے - 
اسلئے ان کا راستۃة اور طریقه ھی درست اور سچا ھے ء؛ اور اسی پر چلنا ضروری ھے ؛ 
اور اسراستة اور طریقه کے علاوه دوسرے تمام راستے اور طریقے باطل ھیں ء؛ اور ان 
کا چھوڑنا ضروری ھے ؛ جس‌چیز پر مسلمان متفق هو جائیں گے وھی ان کا راستهة سمجھا 
جائے گا - اور یہی مطلبھے اجماع کا -, 
پک پا ایا الذین آمنوا اطیعوا الله و اطیعوا الرسول ۰-- الامر منکم فان 
تنا زعتم فی شثی فردوہ 7 ال والرسول(ا٦)‏ ( اے ایمان والو ادن کا اور الله 
کے رسول کا حکم ماتو ؛ اور حاکموں کا جو تم میں سے ھوں ٠‏ پھر اگر کسی چیز میں 
تمہارے درمیان جھگڑا هو جائے تو اسے الله کی اور اس کے رسول کی طرفلوٹا دو )- 
٣‏ واعتصوا بحیل اللّ جمیعا ولا تفرقوا ٣٢ا‏ ( اور سب مل کر الله کی رسی 
کو مضبوطپکڑو ء؛ اور ( آپس میں ) بھوٹنە ڈالو )- 

سورة نساع کی آیت نمبر ۱۱۵ کے بارے میں یة روایت نقل کی گئی ھے کە : 

اصام شافعی رحمظ الله (م : ٢۲۰ھ)‏ سے ایک صاحب نے حجیتِ اجماع 


کی دلیل پوچھی ء اور يە شرط لگائی کە دلیل صرف قرآن سے هونی 
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تے ۴ے 


چاھئے ؛ امام صاحبتین روڑ تک گھر میں گوٹە نشین رھے ؛ اور 

سوچتے رھے کە اجماع کی حجیت ہر قرآن سے کیا دلیل ھو سکتی ھے -۔ 

تین بار اول سے آخر تک قرآن کی تلاوتکی ؛ اور غور و خوض‌کیا ء 

اس کے بعد ان کی سمجھ میں يۓّ دلیل آئی ؛ اور چوتھے روز گھر سے 

نکل کر سوال کرنے والے سے ء اور دوسرے اھل علم و فضل سے اس‌کا 

اظہار کیا "۔(٢٢ا‏ 

بعض علمائے اصول نے چھ قرآنی آیات ؛ اور بعض نے اس سے بھی زائد 
نقل کی ھیں )٢۴(-‏ ۱ 

20+ 0م 
اس بات کو ثابتکرتی ھیں که اگر کسی بات پر امت مسلمه کا اتفاق هو جائے تو 
ان کایة اتفاق خطاع سے پاک هو گا ء مثلا ایک حدیث ھے : لا تجتمع امتی علی 
الخطاع ( میری امتپر غلطی پر متفق نہیں ھوگی ,)- اسی حدیثکی ایک روایت ان 
الفاظ کے ساتھ ھے : لا تجتمع امتی علی الخلالع ۷۵ [میری امتگمراھی پر متفق 
نہیں هو گی )- 

ان احادیث سے قطعی طور پر یك بات معلوم ھوتی ھے کە امت جس چیز پر 
متفق شو جائے وھی حق اور درست ھے - اور مجتہدین کا اجماع امت میں نمایاں ھوتا 
ھے کیوں کە وھی اھل رائے اور ال علم ھوتے ھیں . اور دوسرے لوگ ان کی پسہروی 
کرنے والے ھوتے ھیں - 

اجماع کے بارے میں امام مالک بن انس کاموقف جمہور فقہاع سے قدرے 
مختلفھے ء؛ وۃە کہتے ھیں کە : مدینه دارالہجرة شر ء صحابة کرام کا مرکز ھے ؛ 
عہد نبوی اور عہد خلافت راشدہ میں اسلامی ریاست کا دارالخلافه رهھا ء مدینەه کے 
لوگ نزول وحی . اور رسول اللۃ صلی اللۂ عليه وسلم کے حالاتو واقعات دوسرے 
لوگوں کی بە نسبت زیادهہ جانتے تھے ؛ ان غصوصیات کے پیش نظر صرف مدینە کے علماء 
کا اجماع معتبر هو گا ے جیسے بعش فقہاع اس بات کے قائل ھیں کە کسی ایک علاقے کے 
علمای اور فقہاع کا کسی ایک معاملے پر متحد و متفق ھو جانا اجماع کہلائے گا )٦٦(_‏ 
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ہہ ے۔ہ 


اکثر فقہاء امام مالک کی اس رائے سے متفق نہیں هھیں ء ان کا کہنا ھے 
کٹ : فقہائے مدینە کا اجماع صرف اس صورت میں حجت هو گا جب دوسرے علاقوں کے 
فقہاع بھی اس کی توثیق کریں ؛ اور اگر دوسرے علاقوں کے فقہاء اس کے خلاف ھوں 
تو وه اجماع حجمتنە هو ئا 

اجماع کی حجیت پر عصر حاضر ( بیسویں صدی عیسوی ) کے ایک فقيه (مولانا 
اشغرفعلی تھانوی (م: ۱۹۲۳ع) کی رائے کا اظہار بھی غیر متاسبنە هو گا ؛ جو 
عقلی اور نقلی دونوں پہلووں سے بہت وقیع اور قاہل قدر ھے - لکھتے ھیں : 

"جس امر پر ایک زمانے کے علماثے امت کا اتفاق هو جائے ء اسکا 
اتباع واجب ھے ؛ اور اس کے ھوتے ھوئے اپنی رائے پر عمل کرنا گمراھی ھهے -۔ 
خواا امر اعتقادی ھویا عملی ہو - 

پس جس طرح قانون کی کوٹی کتابحجت هو تو اس کی کل دفعات واجب العمل 
ھوں گی - اسی طرح قرآن اور حدیث حجت ھیں ؛ لہذا ان کے بھی کل قوانین واجب 
العمل ھوں گے - سو ان قوانین میں سے ایک قانون يه بھی ھے کە اجماع حجت قطعيء 
هے ؛ اسلئے اس قانون پر بھی عمل واجب هو گا -۔ اور اسکی مغخالفت واقع میں اس 
قانون الٰہی و نبوی کی مخالفت هو گی ؛ اوریغة امر بہت ھی ظاھر ھے ء اگر یه مسئٹله 
منقول بھی نە ھوتا تاھم قانون فطری عقلی بھی ھم کو اس‌پر مجبور کرتا ھے کە جب 
ھم اپنے معاملات میں کثرت رائے کو منفرد رائے پر ترجیح دیتے ھیں ؛ اور کشثرت 
رائے کے مقابلے میں منفرد رائے کو کالعدم سمجھتے ھیں ء تو اجماع تو کثرت رائے 
سے بڑھ کر اتفاق رائے هے )٦۸("‏ 
اجماع کی سند : 

جو لوگ اجماع کے قائل ھیں ان میں سے ایک قلیل جماعت کے سوا سب کا اس 
پر اتفاق ھے کە کسی شرعی حکم پر اجماع کے لئے ضروری ھےکة اس‌کی کوئی سند بھی 
ھو )٦۹(_‏ کیوں کە دین میں بغیر علم اور دلیل کے جو بات کہی جائے گی وه خواهش 
نفس پر مبنی هو گی اور قطعی طور پر غلط هو گی - اسلئے اجماع بغیر شرعی سند کے 
جائز نہیں ھے؛ اور نە وه واقع ھو سکتا ھے -۔کيیوں کٹ امت مسلمة کسی خطا پر متحد 
و متفق نہیں هو سکجی :ا 
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اجمساع کی سند کبھی کتاب الله سے ھوتی ھے ؛ اور کبھی سنت رسول سے -۔ 

نانیوں اور دادیوں سے نکاح کرنا .یا اپنی اولاد کی بیٹیوں سے نکاح 
کرٹا ؛ غواہ ان کا سلسلہ نیچے کہیں تک بھی هو ۔ شرعاٴحرام ھے ؛ اس‌پر اجماع 
ھے ء اور اس کی سند الله تعالی کا یه فرمان ھے : حرمت عليیکم امہاتکم وَنلْتاکم 
(تم پر تمہاری مائیں اور تمہاری بیٹہاں حرام کردی گئی ھیں )- 

اسبات پر اجماع پر منعقد ھو گیا ھے کهھ قرآن حکیم کی اس آیت میں امہات 
سر مو (2 گو رکون قح سی افو مو "و نک ابو‌ستی لااتی او سان لی لاافل مع 
اور لفظ بضات سے مراد عورتوں میں سے فروع ھیں - اسلٹر یع بی بیٹیوں اور 
اولاد کی بیٹیوں دونوں کو شامل ھے -۔ 

سنتپر مبٹی اجماع کی مشال میں‌ یع حکم پیش کیا جاپکتا ھک میراث 
میں دادی کو چھٹشا حصد دینا چاھئے کیوں کە رسول الله ملی الله عليه وسلم نے 
داىی کو چھٹشا حسەہ اس 

جمہور فقہاع کا مسلکیةغ ھے کھ اجتہاد اور قیاس بھی اجماع کی سند بن 
عو تی 

حضرت ابوبکر صدیق رضی الله عنەة کی بیعت غلافت کے بارے میں محابءً کرام 
نے ایک قیاس‌کیا ء اور اس قیاس پر اجماع منعقد ھوا- اس سے علمائے اصول نے 
استدلال کیا کە قیاس بھی اجماع کی سند بن سکتا ھے ۔ 

اس کی وضاحت حضرت علی کرم ال وجہة کی اس رو ایت سے ھوٹی ھے : 

" جب رسول الله علی الله علیة وسلم موض الوفات میں تھے تو موؤن 

کےفاز کے ھی اواز فی کی علب الام تفر مت اجائشتث 

کے لئے مسجد میں تشریفانە لا سکر تو آپنے فرمایا : ابوبکر کو 

حکم دو کەھ وۃ لوگوں کو نماز پڑھائیں (بعنی امامتکرسں )؛ جصب 

رسول الله ملی ال علیه وسلم کا وصال شو گیا تو ھم نے سوچا کە 

نماز جو دین کا ستون ء اور بنیادی رکن ھے ؛ اس میس حقور نے ابوبکر 

کو اپنا خلیفھ بنایا ء اس سے شابت هھوا کە حضور نے اپنے بعد مسلمانوں 
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ہس فے - 


کی دینی قیادت کے لئے ابوبکر کو منتخب کیا ء ھم نے اس پر 

قیاس‌ کیا ء اور فیطل کیا کەة جبحضور نے ابوبکر کو مسلمانوں 

کی دینی قیادت کے لئے منتخبفرمایا تو کیوں تە ھم دنیا کی 

اسامت و سیادت کے لئے بھی انہی کو منتخب کر لیں - چنانچە هھم 

نے خلافت اور امورِ مملکت کی سیادت کے لئے ابوبکر کے هاتھ ہر 

0 بر 

محابھ کے زمانے میں اس قسم کے بہت سے اجماع منعقد ھوئے جن کی سند 
اجتہاد ء یا قیاس‌پر مبنی تھی - حضرت عثمان کے عہدِ خلافت میں ایک مصحف میں ؛ 
ایگ قر ات کے مطابق قرآن کی جمغ و تدوین پر صحابة کا اجماع ھواء اس اجماع کی 
سند مطحت تھی - اور یہ اجتہاد کی قسموں میں سے ایک قسم هے -۔ 

حضرت عثمان رضی الله عنة نے اپنے دور غلافت میں جمعە کی ادان غطبہ سے 
پہلے ایک اور اڈان کی طرح ڈالی ء صحابھ نے اس‌بارے میں ان سے اتفاق کیا ء اس 
میں مصلحتیة تھی کە آبادی کے دور دور تک پھیل جانے کے سبب خطبه کی اذان کے بعد 
لوگوں کو مسجد تک پہنچنا شوار ھوتا تھا اسلئے ادان خطبۃ سے کم و بیش آدھ 
گھنٹە پہلے ایک اذان کا اضافھ کیا تاکەة دور رھنے والے لوگوں کو بھی اطلاع هو 
جائے اور وھ اذان خطبة تک مسجد میں پہنج جائیں -۔ 

اسی طرح سور کی چربی کی حرمت بر اجماع منعقد هھواء اور یم حکم اس کے 

شت کی حرمتھر قیاس کر کے مستنبط کیا گیا )4٢(_‏ 

انعقابِ اجماع : 


اجماع کے منعقد ھونے اور عملاً اس کے واقع ھونے کے امکان پر جمہور 
غلماع کا اتفاق ھے - اس کے امکان وقوع کی سباسے بڑی دلیل یە ھے کە مصحابه کے 
دور میں اجماع وقوع پذیر ھوا ء ان کے دور کے بہت سر اجماع مستند روایات کے 
ذریعے بعد کے ادوار ؛ اور نسلوں تک پہنچے -۔مثلا صحابھ کا اس‌باتپر اجماع کە 
دادی کو میراثٹ میں چھٹا حصد ملے گا - اس‌باتپر اجماع کە کسی مسلمان عورت 
کا نکاح کسی غیر مسلم مرد کے ساتھ جائز نہیں ھے اسبات پر ان کا اجماع کە 
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اگر نکاح کے وقت مہر مقرر نە کیا جائے تو پھر بھی نکاح درست هو گا ؛ اس 
باتپر اجماع کە مفتوحة زمینیں فاتحین کے درمیان تقسیم نہیں کی جائیں گی ؛ 
اسبات پر اجماع کە میراثحقیقی بہٹوں اور بھائیوں کے موجود نە ھونے کی 

صورت میں باپ شریک بہنوں اور بھائیوں کو ان کے قائم مقام سمجھا جائے گا -۔ 

اور اسباتپر اصحاب٭ کا اجماع کة طبی بیٹا ء پوتے کو میراث سے محروم کر 

دے گا حضرت ابوبکر صدیق رشی الله عنۃ کی خلافت پر صحابه کا اجماع اور یە پہلا 
اجماع تشا جو رسول الله صلی اللع عليھ وسلم کی وفات کے بعد صحابه کے درمیان 
ھوا - ایسے ھی اور بھی بہت سے احکام و مسائل ھیں جن کے بارے میں صحابه کا 
اجماع منعقد ھو چکا ھے - ماضی میں اجماع کا انعقاد اس‌باتکی قطعی اور بدیہی 
دلیل ھے کە اجماع منعقد هو سکتا ھے - اس کے انعقاد میں عدم امکان کا کوئی پہلو 


نہیں ھے _(4۵) 


اجماع کی قسمیں : 

اجماع کی دو قسمیں ھیں - اجماع صریح ‏ اس کو اجماع عزیعت بھی کہتے هھیں 
اور اجماع قولی بھی دوسری قسم اجماع سکوتی کہلاتی ھے ء اسکو اجماع رغمت بھی 
کہتے ھیں - 
:۱١‏ اجماع صریح (قولی یا عزیعت ) 

اجماع صریح کا مطلببۃ ھے کە مجتہدین اپنی رائے کا صراحت کے ساتھ اظہار 
کریں ؛ پھر کسی رائے پر متفق هو جائیں - جیسے مجتہدین کے سامنے کوئی مسئل پیش 
طوء وةھ ایک جگة جمع ھوں اور ان میں سے ھر شخص اپنی رائے کا اظہار کرے ء آخر 
میں وه کسی ایک رائے پر متفق هو جائیں ۔ 

دوسری صورتیة ھے کۓ مسٹلۃ ان میں سے ھر ایک مجتہد کے سامنے الگ الگ 
پیش کیا جائے ؛ اور وه مختلف علاقوں میں پھیلے ھوئے ھوں ( کسی ایک مقام پر جمع 
نة هوں ) پھر ان سب کی رائے ایک حکم پر متفق هو جائے ‏ بعضی ان سبکی رائے ایک 
ھی هو - 


۲۱۶۳ ۱۸٥۳ح‎ 6۲۹۸۱۲۱ 6008 ۲۲٢۵۸۵٢ نا0 0۱۱۱ل‎ ۳۹ ٦ ع١‎ ۳٦۸۱۸ ۲۱۸۲۷۳۲۷ حعا‎ <<< ١٢م٭:/:۲۰/م3‎ 5691 


مار رم 


تیسری صورت یہ هر کە مجتہدین میں سے کوئی ایک مجتہد کسی سئل کے 
بارے میں فتوی دے ؛ اور وۃ فتوی دوسرے مجتہدین تک پہنچ جائے ؛ اس فتوے کے 
علم میں آنے کے بعد وہ ٠اس‏ فتوے سے متفق ھونے کا اظہار صراحت کے ساتھ کرے -۔ 

چوتھی صورتیە ھے کھ کوئی مجتہد کسی مسئلع میں کسی خاص‌حکم کی بنیاد 
پر فیصلھ دے ؛ اور یه حکم دوسرے مجتہدین تک بھی پہنچ جائے ؛ اور وه اس‌فیمعلے 
سے اتضاق اور رضا مندی کا اظہار صراحت کے ساتھ کریں -۔يە اظہار خواہ قول کے 
ذریعے هو ء یا فتوے کے ذریعے ء با قضا اور فیملے کے ذریعے ؛ بعش فقہاء نے عمل 
کو بھی اس میں شامل کیا - 

اجماع کی یە قسم قطعی حجت ھے - اور جمہور فقہاع کے نزدیک اس کی مخالفت 


۲ اجماع سکوتی : 
اجماع سکوتی کا مطلبے ھے که کسی مسئلم میں کوٹی مجتہد اپنی رائے 
کا اظہار کرے ؛ اس‌رائے کا علم دوسرے مجتہھین کو هو جائے ء وه اس‌پر سکوت 
اختیار کریں - نەة صراحت کے ساتھ اس‌کی تاثید و توثیق کریں ء اور نة صراحت کے ساتھ 
اس کا انکار کریں ‏ لیکن شرط یه ھے کە ان کے لئے اظہار رائے میں کسی قسم کا 
س0 "0س0 
اجماع سکوتی کے حجت ھونے کے بارے میں فقہاء کے درمیان اختلاف هے -۔ 
اصول کی کتابوں میں تین قول نقل کئے گئے ھیں : 
۱: پہلا قول یة ھے کە اجماع سکوتی حقیقت میں اجماع نہیں ھے ۔احتی کە ظئی 
حجت کی حیثیت سے بھی حجت نہیں هے - امام مالک اور امام شافعی کی یہی رائے ھے -۔ 


۲ اسے حقیقتا اجماع تو نہیں کہە سکتے مگر ظنی حجتھے -۔يیهە قول بعضحنفی ؛ 
اور بعش شافعی فقہاء کا قول ھے - 
۳ قطعی حجتھے ؛ اس کی حیثیت بھی وھی ھے جو اجماع صریح کی ھے ؛ اگرچە 


قوت میں اس سے کم ھے -۔ لیکن اس کے باوجود اس کی خلاف ورزی جائز نہیں - اکثر 
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سو رجٹ 


قول واحج : 

حقیقتیة ھے کة اجماع اسی وقت منعقد اور وقوع پذیر هو گا جب کسی ایک 
رائے پر تمام مجتہدین کا اتفاق موجود هو - اور یع اتفاق جیسر بطریق صراحت ھوتا 
هھے ؛ اسی طرح بطریق دلالت بھی هوتا ھے - اسلئے اتفاق رائے کا وجود صرف تصریح 
اور وضاحت میں منحصر نہیں سمجھا جائے گا - کیوں کے سکوت قرائن کے موجود ھونے ؛ 
اور موانع کے موجود نە ھونے کی صورت میں پسندیدگی ؛ قبولیت ء اور رضا مندی 
کو بتلانے کی صلاحیت رکھتا ھے - اس حالت میں سکوت _ تصریح اور بیان ھی سمجھا جائے 
گا -۔کیوں‌کۂ یہاں اس‌باتکی ضرورت هے کە مجتہد واضح طور پر اپنی رائے کا 
اظہار کرے ؛ اور ایسے موقع پر خاموشی حرام ھے ۔ بالخصوص اس صورت میں جب کسی 
ایسی رائے پر اجماع منعقد ھونے کا اندیثه هو جو باطل هو - اور مجتہدین کے بارے 
میں غالب گمان یہی ھے کە وہ اظہار حق کے لئے اپنی رائے ظاھر کرنے میں کبھی 
بس و پیش نہیں کرتے چاھے اس میں انھیں کتنی ھی مشقت اور تنگی کیوں نە اٹھانی 
پڑے - ان وجوە کی بنا پر اس نظریے کو تقویت ملتی ھے کە ان کے سکوت کو پسندیدگی 
اور قبولیتپر محمول کرنا چاھٹے نة کە انکار اور مغالفت پر _(۸) 


دور حاضر میں انعقاد اجماع کیوں ممکن هر ؟ 

اجماع -۔فقھ اسلامی کے مآخد و مصادر میں سے ایک اھم مآخد ھے - اور 
اولع احکام میں سے ایک اھم دلیل ؛ اس کے صحیح اور معتبر ھونے کے بارے میں وافح 
دلائل اور شہادتیں موجود ھیں ء پیش آنے والے نوبهە نو مسائل میں شرعی حکم معلوم 
کرنے کا ایک موثر اور قابل اعتماد ذریعھ ھے - معاشرهہ تغیر پذیر ھے ؛ شر روز 
نئے نئے حالات اور مسائل سے دوچار ھوتا ھے ؛ اور یه حقیقت اپنی جگە غیر مبہم 
ھے کە قرآن اور سنت ھر جڑزئی مسٹئله کا حکم بیان نہیں کرتے ‏ ان کے بیان کردہ 
امولی اور کلی ضابطوں کی روشنی اور رق نمائی میں اجماع اور قیاس دو ہڑے ذریعے 
ھهیں جن کی مدد سے پیش آمدهہ مسائل کا حل معلوم کیا جا سکتا ھهے - 

اب سوال ية ھے کە کسی بسٹل کے حکم پر اجماع کا انعقاد کیسے هو -؟ اس 
کی مختلف صورتیں ممکن ھیں : 
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-۹ظے۔- 


۱ ایک مجلس فقہاءع قائم کی جائے ؛ اس میں پورے عالم اسلام کے فقہاءع کی 
نمائندگی هو ء اہک مجلس کے لئے کسی خاص شہر اور مقام کا تعین کر لیا جائے 
وهاں اس کام کی انجام دھی کے لئے تمام سہولتیں میسر ھوں - مثلاً تمام فقہی 
مکاتب فکر کی بنیادی کتب : فقھ اور اصول فقة کے ایسے ماھرین جو حواله جات 
کی بہم رسانی میں مجلس فقہاع کی بھر پور مدد کر سکیں - 

اس‌کام کے لئے ایک باقاعدہ دفتر بھی قائم کیا جا سکتا ھے ء جس کا 
تمام ملکوں سے رابطة هو ؛ اور دنیا میں رھنے والے مسلمانوں ٭؛ ان کی تنظیموں ٠‏ 
اور حکومتوں کو اس دفتر کے دائرة کار ؛ اور فرائّض منصبی کا علم هو ء ان کے 
ملک : علاقے ؛ اور معاشرے میں جو ایسے نئے مسائل پیش آئیں جن کے واضح حکم کی 
نشان دھی کتاب الله . اور سنت رسول سے نع ھوتی هو ء وه اس دفتر کو بھیجے جائیں: 
جہاں ان کو مجلس فقہاء میں پیش کرنے کے لئے قرطاس عمل ( ایجنڈے ) کے طرز پر 
مہذبو مرتب کیا جا سکے ٭ اور ان کا شرعی حکم معلوم کرنے کے لئے مجلس فقہاع 
میں پیش کیا جا سکے - 

مجلس فقہاعی کا اجلاس سال بھر میں ایک عرتبه ضرور هو ؛ اور اگر کسی وقت 
ضرورت محسوس کی جائے تو ایک سے زائد مرتبە بھی ممکن هو - 

یھ مجلس فقہای جب کسی مسئلۃ کے حکم پر متحد و متفق هو جائے تو اسے 
اجماع تصور کیا جائے - اس اجماعی حکم اور فیملے کی نقول اور تفصیلات تمام سلم 
ملکوں اور ایجمتوں کو بھیج دی جائیں -۔ ھر ملک اور اسلامی انجمن اپنے دذراثع سے 
بھی اسکی نشر و اشاعتکرے ء اور مجلسفقہاع کا صدر دفتر بھی جرائد ؛ اخبارات ؛ 
ریڈیو اور ٹی وی کے ذریعے اس‌کی نشرو اشاعت کا اھتمام کرے -۔ 

هر سال اس قسم کے جو اجماعی فیملے ھوں ان کو عدالتی فیطوں کی طرح 
تَعَوَفكَينا جائے ت او ز خر سال ارک غغاب امت وفدر کی جَاشونے ماک کی جائر +ُی 
میں بة فیصطلے درج ھوں - اور وق دلائل اور شواھد بھی درج ھوں جن کی بنیاد پر 
مجلس فقہاء نے وه فیط+ | فیملے کئے ھوں - 

موجودة دور جو دذرائع ؛ وسائل کی فراوانی کا دور ھے ء اور وسائل کی 
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سور مہ 


سہولتوں میں دن بدن اضافعط ھو رھا ھے -۔يع بات چنداں مشکل نہیں ھے کە تمام 
عالم اسلام کی سطح پر اسقسم کی مجلس‌فقہاع کا قیام عمل میں لایا جائے ؛ اور 
اس‌کا ایک مستقل ضر دفتر هو - 

بین الاقوامی سطح پر سیاسی ء اقتصادی ؛ فوجی اور دوسرے بہت سے باھمی 
معاملات پر شوروفکر اور ان پر اجتماعی فیملوں کے لئے آج دنیا میں ایسے بہت سے 
مراکڑ قائم ھیں ء ان کے مستقل دفاتر هیں ؛ جہاں وقتافوقتا یا حسبضرورت ان 
کے اجلاس ھوتے ھیں ء اور پیش آمدھ مسائل کے بارے میں متفقەه یا اکثریتی فیطلے 
کئے جاتے هیں ؛ ان فیطلوں کی تشہیر میں تمام موجودں اور حاصل ذرائع اغتیار کئے 
جاتے ھیں ء اور ان سے واقفیت ھونے میں دنیا کو کوئی مشکل پیش نہیں آتی - مہینوں 
اور ھفتوں میں نہیں ؛ صرف چند گھنٹوں میں مشرق سے مغرب تک ؛ اور شمال سے جنوب 
تک لوگ ان کی تفصیلات سے آگاە هو جاتے ھیں - 

اسی طرز اور اسی بنیاد پر عالم اسلام کی ایک مجلس فقہاع قائم ہو سکتی 
ھے - ایسی نمائندہ مجلس فقہاع کا جس مسٹلے اور حکم پر اتحاد و اتفاق هو گا وه 
اجماع صریح کی تعریف میں آئے گا ان کا فیطلع حجت قطعيیع هو گا ء اور اس‌پر عمل 
کرنا واجب هو گا - 
۲ موجودة دور میں انعقاد اجماع کی ایک عملی صورتبە ھے کە اگر وسیع تر 
اور عالمی بنیاد پر کوئی مجلس فقہاء قائم نہیں کی جاتی ( اگرچة اس میں عدم 
امکان کا کوئی پہلو نہیں ) تو ھر مسلم ملک اپنی سطح پر ایک مجلس فقہاء قائم 
کر سکتا ھے ۔ خاص طور پر وه مسلم ملک جو وسیع تر آبادی کے حامل ھیں - جیسے 
پاکستان ؛ بنگلھ دیش ؛ انڈونیشبیاع ؛ سوڈان ء مصر اور ترکی وغیرهہ - 

اس ایک ملکی مجلس فقہاء کے کام کا طریق کار بھی وھی هو جو عالمی مجلس 
فقہاع کے لئے تجویز کیا گیا - البتة اس کا دائرةٗ کار مختصر ھو گا ء اور اس 
اختصار کے سبب اس کو اپنے فراثش کی انجام دھی میں نسبتا سہولت بھی ھو گی - 

ایک ملکی مجلس فقہاع جو اجماعی فیصلے کرے وه دوسرے ملکوں کیمجالس فقہاع 
کو بھیجتی رھے - اور اگر کسی مرحلے پر ضرورت هو ء اور کوئی زیادهہ پیچیدە مسثئلہ 
هو تو پھر تمعام مجالس فقہاع کے اشتراک و تعاون سے ایک مشترک اجلاس بھی هو سکتا 
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ے ارت 


هے - جس میں تمام مسلم ملکوں / علاقوں کے فقہاع کی نمائندگی هو - 

یة اجماع اگرچەة اہھل عصر ؛ اور ایک دور کے تمام فقہاع کا اجماع نە ھو 
گالیکن اس‌کی نوعیت بھی اجماع صریح کی هو گی -۔ اور یک اجماع یقیتا اس اجماع 
سے زیادھ وسیع تر بنیاد پر هو گا جس‌کے قائل امام مالک بن انس‌ھیں ء وه تو 
صرف فقہائے مدینۃ کے اجماع کو بھی حجت مانتے ھیں اور اسی طرح بعض دوسرے فقہائے 
حرمین کے اجماع کو حجت شرعیة خیال کرتر ھیں - 

جب ایک شہر . یا دو شہروں کے فقہاع کا کسی مسٹلە پر اتفاق ؛ اجماع 
کہلا سکتا ھے ؛ اورایسا اجماع جسے حجتٹرعیة کا درجه دیا جائے ء اور اولھ اربعەه 
میں سے ایک دلیل مانا جائے ء تو ایک ایسے ملک اور علاقے کے فقہای کا اجماع بدرجەہ 
اولی شرعی حجت هو گا جو کروڑوں نفوس پر مشتمل هو ء اور جن میں ال علم اور اھل 


حل و عقد کی بہت بڑی تعداد شامل و موجود غو ۔- 
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-۔ر٢-‎ 


7 
ماخد چہارم : قیاس 


سی ایک یکر سر ہو سی کال یا گار معلوم 
کرنے کو کہتے ھیں ‏ عربی میں کہا جاتا ھے ‏ قست الارش من الذراع - میں نے 
زمین کو گز سے ناپاء نیز ایک چیز کا دوسری چیز سے مقابله کرنے کے لئے بھی 
قیاس کا لفظ استعمال کرتے ھیں تاکە ان میں سے هر ایک کی مقدار دوسری چیز کی 
نسبت جانی جا سکے - چٹنانچع کہا جاتا ھے : قایست بین هاتین الور قتین - میں 
نے ایک ورق کا دوسرے ورق سے مقاباء کیا _(4۹) 
قیاس کا لفظ عام طور پر دو چیڑوں کے بر اہر کرنے کے لئے بولتے هیں -۔ 
یق برابری خواةۃ حسی شویا معنوی ۔حسی کی مشال : قستھتۃ الورقة بھدذھ الورقا - 
میں نے اس ورق کو دوسرے ورق کے ساتھ برابر کیا ؛ معٹوی کی مشال : علم فلان 
لایقاس بعلم فلان - فلاں شغس کا علم فلاں کے علم کے برابر نہیں ھے _(ٴ۸) 
٦ملمائے‏ اصول کی اصللاح میں قیاس کی تعریفایة ھے : جس مسئلم کے بارے 
میں قرآن یا سنت میں کوئی حکم موجود نە هو ؛ اس کو کسی دوسرے حکم کے ساتھ 
جو قرآن یا سنت میں موجود هو ء علت میں مشترک ھونے کے سبب ملانے کو قیاس کہتے 
هیں "۔(۸۱) 
قیاس‌ کی ایک تعریفیف ھے :" ایسے واقعة کو جس کے بارے میں قرآن یا 
سنت میں کوشی حکم موجودں هو ؛ کسی دوسرے واقعة کے ساتھ جس کے بارے میں قرآن یا 
سنت میں حکم موجود هو - دونوں واقعات کے حکم کو علت کے مشترک اور یکساں ھونے 
کے باعث ملانے کو قیاس کہتے ھیں " )۸۲( 
اسکی تشریح و وضاحتیهە ھے کە : شارع کبھی کسی واقعه کے بارے میں 
کوئی خاص حکم وافضح طور پر بیان کرتا ھے ؛ اور مجتہد کو اس حکم کی علت کا علم 
ھوتا ھے ء اس کے بعد کوئی ایسا واقعھ پیش آتا ھے جس کے بارے میں قرآن یا سنت 
میں کوئی حکم موجود نہیں ھوتا - لیکن وہ پہلے واقعە کے ساتھ اس کے حکم کی علت 
میں برابر ھوتا ھے - اس‌لئے مجتہد اس واقعە کو پہلے واقعه کے ساتھ ملا لیتا هے - 
اور دونوں کو حکم میں برابر کر دیتا ھے ۔ ایک واقعھ کو دوسرے واقعەة کے ساتھ 
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ے ۸)٣‏ ات 


ملانے اور ملحق کر دینے کو قیاس کہتےر ھیں - 
علمائے اسول اس الحاق کو مختلف الفاظ سے تعبیر کرتے ھیں - مثلاً : 

” تسوبة الوا قعتین فی الحکم "( دو واقعوں کو حکم میں برابر کرنا )سیا 
” تعدیة الحکم من واقعة رالیٰ واقعة اطرا* (حکم کو ایک واقعە سے دوسرے واقعہ 
تک لے جانا )ء تسویه ء تعديه ء اور الحاق -۔ يد سب الفاظ ایک ھی مفہوم کو 
ظاہر کر رھے هھیں ۔ یعنی کسی واقعە کے بارے میں کوئی حکم نص (قرآن یا سنت) 
میں موجود هو ؛ اسکو متعدی کر کے ایسے واقمعات پر اس‌کا اطلاق کرنا جو علت میں 
اس واقعة کے مساوی ھوں ء اسی کو قیاس کہتے ھیں - 

بعش فقہاع نے بایں طور تعریف کی ھے ء؛ جو نسبتا زیاده وافحج ھے :" دو 
سئلوں میں اتجاد علت کی وج سے جو حکم ایک مسشلۃ کا ھے وھی دوسرے مسٹله کا 
قرار دینا "(۸۳) 

اس کی تفعیل یون کر سكخۓ میں که پیش نے وانے نکے مساکل کۓ عل کی 
دو صورتیں ھیں : 
۱: جو اصور قرآن ؛ سنتیا اجماع کے واشح حکم سے ثابت ھیں ان کے الفاظ 
وو معانی پر غور کیا جائے ء؛ اور فقہاع کے بیان کردۃ طریقوں اقتضاع ؛ کنایە ء 
اشاره وغیرہ کے تحت نئے مسئلے کا حکم دریافت کیا جائے - اس طرح بہت سے مسائل 
ظاھری الفاظ و معانی ھی سے حل هو جائیں گے ء اور زیادة گہرائی میں جانے کی 
قضرورتانە هو گی - 
۲ لیکن نشے حالاتو مسائل کا پحیلا اس قدر وسیع اور نو بە نو ھے کەهە 
بسا اوقات محش اس سے کام نہیں چلتا - ایسی صورت میں مجبور٦‏ صریح حکم کے بجائے 
حکم کے مفہوم سے مسئلھ کا حل تلاشکرٹا هو گا -۔بعنی گہرائی میں جا کر اسکی 
علت معلوم کی جائے گی ؛ اس علت کی نوعیت و کیفقیت میں غور کیا جائے گا ء پھر 
نٹے مسٹلے کی علت دیکھی جائے گی - اس کے اچھے اور بری پہلووں کا جائزهہ لیا 
جائے گا اگر پر ائے اور نٹے دوکوں سائل کی مت مشترک هے کو لئے (بید ا قدھ٠)‏ 
مسئلعۃ کا بھی وھی حکم معین کر دیا جائر گا جو پرانے مسٹلع کا تھا - اسی عملی 
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ے ۸مہ 


استنباط کا نام " قیاس " ھے - اس عمل کے دریعے ان نئے مسائل کا حل دریافت 
ھوتا ھے جن کو صریح حکم کے الفاظ و معانی شامل نہیں ھوتے بلک علت کے ذریعے 
اس کے عقلی مفہوم میں داغل ھوتے ھیں - چناں چػ : ” اذا اخذوا حکم الفرع من 
الاصل سموا ذالک قیاسا لتقدیرھم الفرع بالاصل فی الحکم والعلة "(؟۸) (فقہاءع 
جبفرع (نیا مسئله ) کا حکم اصل ( سابق فیطل ) سے نکالتے ھیں تو اس‌کو قیاس 
کہتے ھیں کیوں کە اس صورت میں وہ حکم اور علت کے معاملے میں فرع کا اندازہ 
اصول کے ساتھ لگاتے ھیں )- 
ارکان قیساس : 

قیاس کی اصطلاحی تعریف سر یة بات ظاٹر شوتی ھے کە اس کے چار ارکان ھیں 
اور وق یة ھیں : 
۱: اصمل ےہ اسکو مقیس عليھ بھی کہتے ھیں ‏ کسی مسٹلۃ کے بارے میں کوٹی 
کوٹی حکم جس نص سے شابہتھو ؛ اس ثنصکو " اصل " کہتے ھیں - 
۳ حکم اصل - يف شرعی حکم ھے جو قیا س کے رکن اصل میں نص سے شابت 
ھوتا ھے - اور اسی کو فرع بعنی نئے واقعۃ کی طرف متعدی کہا جاتا هے _(۸۵) 
رد فرع - اسکو مقیس بھی کہتے ھیں یھ وه مسئلے پا واقعه ھے جس کے بارے 
میں نص سے کوٹی حکم شثابت نہیں ھے - قیاس کے طریق کار پر عمل کر کے اصل میں جو 
حکم موجودں هو ؛ اس پر اس کا اطلاق کیا جاتا ھے - 
۳ علت- یع وھ وصف ھے جو اصل میں موجود هو ؛ اور یه وة مقطد ھے جس 
کے لئے حکم نیا گیا هو - اگر یہی وصف اور یہی غرض یا اسی جیسا وصفء اور 
اسی کے مشابھ غرض -۔ فرع بعنی نثے واقعة میں موجوں هو تو اس‌کو اصل کے مساوی 
سمجھا جائے گا - اسلئے اس پر بھی اسی حکم کا اطلاق هو گا جو اصل میں موجود ھے - 

قیاس کرنے کے بعد فرع کے لئے جو حکم شابت ھوتا ھے وہ قیاس کے طریقہ 
کار پر عمل کا نتیجە اور ثمره ھے ؛ وة ارکان قیاس میں سے نہیں ھوتا - ارگان 
قیاس میں سے حکم اصل ھوتا ھے نە کە حکم فرع )۸٦(-‏ 
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ے۸ -ے 


قباس کی مشالیں : 

قرآن حکیم میں حرمت خمر بعنی شراب نوشی کی ممانعت کے بارے میں نی 
موجود ھے ء وه نص الله تعالی کايع ارشاد ھے -۔یا ایہا الڈین آمنوا انما الغمر 
المسیر والانصاب والازلام رجس من عمل الشیطان فاجتنبوه ؛ لعلکم تفلحون(44)) اے 
ایمان والو ية جو شراب ء جواء بت ء اور پائنسر ھیں ۔۔ یە سب شیطان کے گندے کام 
هیں ؛ تم ان سے بچتے رھو تاکغة اپن مقصد میں کامیاب هو جا )-۔ 

بعضفقہاع کا بة خیال ھے کە خمر کا اطلاق اسنشۃ آور شراب پر ھوتا ھے 
جو انگور سے بضناثی جائے اس کے علاوه دوسری چیڑوں سے بنی ھوئی شراب کو مر نہیں 
کہتے _ (۸۸) 

بة آیتقیاس کا ایک رکن اصل " ھے - اس میں نص سے شابت شدئہ حکم موجود 
ھے ء اور وق حرمتشرابنوٹی ھے ۔ کھجور با جو سے کشید کی ھوئی شراب جسے نبید 
کہتے ھیں‌ء فرع ھے ۔ اس کے بارے میں نص میں کوئی حکم موجود نہیں ھے -۔لیکن اس 
میں بھی وھی علت موجود ھے جو اصل میں شر بعنی نشۃ ؛ دونوں میں اشتر اک علت کے 
سبب نبیڈد کو خمر پر قیاس کیا جائے گا ء اور تبیڈد کا بھی وھی حکم ھو گا جو خمر 
کا ھے ۔بعنی تحریم . نبیڈذ پیتا بھی اسی طرح حرام ھے جیسے شراب پیٹا حرام ھے -۔ 
۲: کسی شخص‌کا اپنے ایسے رشته دار کو قتل کر دینا جس کے ورثھ میں سے 
اسکو حصة ملنا هو -۔وارث کا مورثکو قتل کرنا ” اصل ” ھے - اس شخص کے بارے 
میں نص ( حدیث ) میں حکم موجود ھے کغ يە قاتل مقتول کی میراث سے محروم هو جائے 
گا -۔حدیثيه ھے :”لاپرث القاتل " بعنی اپنے کسی رشتھ دار کا قاتل اس‌کی میراٹ 
میں سے ححط نہیں پائے گا - 

اس‌حکم کی علتیع ھے کھ اس قاتل نے قتل عمد کے دریعے ایک چیز کو 
اس کے وقت سے پہلے حاصل کرنے کی کوشش کی - اسلئے اسکی بۓ کوشش اور آرادہ 
اسی پر لوٹا دیا جاٹے گا ؛ اور اسکو به سزا دی جائے گی کە وه میراث سے محروم 
هو جائے - 
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۳ الدان جمعە سے لے کر اختتام نماز جمعەه تک خرید و فروخت کی ممانعت 
ھے - کیوں کە یھ بات نص سے شاہت ھے ؛ وہ نی قرآن حکیم کی یہ اف یا سوک 
الدین آمنوا اذا نودی للصلوة من یوم الجمعة فاسعوا الیٰ ذکر الل و دروا البیع 
( اے ایسان والو :جب جمعە کے دن نماز ( جمعە ) کے لئے ادان دی جائے تو الله کے 
ذکر کی طرفدوڑو - اور خرید و فروخت جھوڑ دو )- 

اس حکم کی علت یە ھے کەه اسوقت غخرید و فروختکرنا نماز جمعط میں شرکت 
سے مانع هو گی ء اور نماز کے فوت هو جانے کا اندیشۃة هو گا - ادان کے وقت کسی 
چیز کو کرایة پر لینے ؛ رھن رکھنے ء اور نکاح کرنے میں بھی یہی علت موجود ھے -۔ 
لہذا ان معاملاتکو بھی خرید و فروخت پر قیاس‌کیا جائے گا ء اور ان کے لئے بھی 
ممانعت کا حکم هو گا - 
قیاس کی ضرورت : 

قیاس کی قرورت و اھمیت کی بنیادی وجەة وھی ھے جو اجماع کے باب میں 
مذکور شو چکی کە ایک طرفتو اصول و کلیاتھیں جو اپنے ظاھری مفہوم میں محدود 
هیں ؛ اور دوسری طرف حالات اور تقاضوں کے نئے تغیرات ء اور ضرورت زمانه کی نثی 
کروٹیں هیں ء جو آئے دن نئے مسائل پیدا کرتی رھتی ھیں - ایسے حالات میں فطری طور 
پر اصول و کلیات ء اور تصریحی احکام کے عقلی مفہوم میں غور و فکر ؛ اور ان کی 
روح اور مغز سے واقفیت حاصل کر کے اس‌حد تک ان کے دامن کو وسیع کرنے کی ضرورت 
ھےکە شر دور کے تقاضوں کو وه اپنے اندر سمیٹسکیں تاکه زمانه کے مفتی کو ان 
میں اپنا رنگ بھرنے کا موقعہ نە مل سکے -۔ 
حجیت قیاس : : 

جمہور فقہاع اس بات کے قاکل ھیں کٹ عملى شرعی احکام میں قیاس اولَه 
احکام میں سے ایک دلیل ء اور مصادر فریعت مین سے ایک ناف و ممدر ھے ,؛ گو کە 
چوتھے درجے میں ھے بعنی اگر کسی واقعے اور مسٹلے کا حکم نە کتاب الله میں هوء 
تق سنت رسول میں ء اور تھ اس کے بارے میں اجماع ھوا هو تو پھر قیاس حجت شرعیه 
هو گا بشرطیکەھ اسکی بنیاد ایسی حقیقی اور ظاھری علتپر ھو جو کتاب الله اور 


7ْ 
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قیاس کے ماننے والوں نے اس کی حجیت شابت کرنے کے لئے قرآن حکیم ؛ 
سنت رسول ؛ عمل صحابقھ ٭ اور عقل سب کی روشنی میں دلائل پیش کئے ھیں - ان میں 
سے جند سب ذیل ھیں : 
1: الله تعالیٰ کا ارشاد ھے : ( قوآن حکیم سے دلائل ) 

ھوالڈی اغرج الذین کفروا -۔تا فاعتبروا با وی ریں!ٴ'' انت 
وھی ھے جس نے کفار اھل کتاب کو ان کے گھروں سے پہلی ھی بار اکھٹا کر کے نکال 
نیا تمہارا گمان بھی نە تھا کە وه نکلیں گے ء؛ اور وة خود ي٭ سمجھے بیٹھے 
تھے کە ان کے قلعے ان کو الله کی گرفت سے بچا لیں گے ؛ سو الله کا عذاب ان بر 
ایسی جگۃ سے پہنچا کة انھیں خیال بھی نە تھا اور الله نے ان کے دلوں میں 
رعب ڈال دیا کە وة اپنے گھروں کو خود اپنے ھاتھوں سے اجاڑنے لگے ؛ اور مسلمانوں 
کے ھاتھوں سے بھی - سواے عقل والو - عبرتحاصل کرو )- 

اس آیت میں بہود مدینۃ کے اپک قبیله بنو نخضيیر کا ذکر ھے کھ وەۃ اپنے 
کفریر جمے رھے ؛ اور ٹتبی اگرم طلی الع علیة وسلم کے ساتھ بد عہدی کی ء اور 
مسلمانوں کے خلاف سازشوں میں مصروف رھے ؛ جس کے نتیجے میں ان پر اللۃ کا عذداب 
آیا ء مسلمانوں کے ساتھ ان کی جنگ ھوئی اور اس میں انھیں فزیمت اٹھانا پڑی ٠‏ 
ان کی زمیٹیں مسلمانوں کے قیقے میں آ گئیں ٠‏ یە ساری بات بیان کرنے کے بعد 
الله تعالی نے فرمایا ؛ فاضروا سا اوٹی الابصار مطلبایهە ھے کە اے عقل سلیم 
رکھنے والو تم ان کے انجام سے سبق حاصل کرو ؛ اور اس‌جرم کے ارتکاب سے بچو جس 
کے سبب ان پر الله کا عذابٹازل ھوا -۔کیوں‌کۃ اللَّ کا قانون ( اور عادت | سب 
کے لئے بکساں ھے -۔ جو قانون کی ایک چیز کے لئے ھوتا ھے اس جیسی دوسری چیز 
کے لئے بھی وھی قانون ھوتا ھے - اس کے سوا قیاس کے اور کوئی معنی نہیں ء آیت میں 
اعتبار کا جو لفظ آیا ھے اس کے معنی ایک چیڑ سر دوسری چیز کی طرف منتقل ھونے 
کے ہیں کیوں کە یۓ لفظ " عبور " سے مشتق ھے - کہا جاتا ھے کە عبرت النہر میں 
نے دریا کو عبور کر لیا ء اور قساس کا مطلب بھی مقیس علیة سے مقیس کی طرف حکم 
کو منتقل کرنا ھے ؛ اس آیتکی رو سے اعتبار پر عمل کرنے کا حکم ھے ء اور یه حکم 
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2-۰ 


اعتبار کی تمام صورتوں اور قسموں کو شامل هو گا ؛ اور قیاس بھی اعتبار کی 
ایک قسم ھے ؛ اس کا بھی یہی حکم ھے ؛ اور جس‌چیز کا حکم دیا جائے اس‌کا بجا 
لانا واجب‌ھوتا ھے ؛ اور واجب ایک حکم شرعی ھے ؛ اس‌بنا پر قیاس بھی ایک شرعی 
حجت هو گا ۔ 


۲ سنتِ رسول سے دلائل 0 

حضرت عبد الله بن عباس رضی الله 7 صسصسص99"ھ 
کی ایک عورت رسول الله صلی اللۃ عليه وسلم کی خدمت میں حاضر ھوئی اور کہنے لگی 
اے الله کے رسول حج الله کی طرف سے اس کے بندوں پر فرض ھے ؛ میرا باپ بوڑھا 
هو گیا ھے ؛ سفر کے قابل نہیں ھے -۔ کیا میں اس کی طرف سے حج کر سکتی ھوں -؟ آپ 
نے فرمایا :"”ھاں ء کر سکتی ھے " ۱ ۱ 

ایک دوسری روایت میں ھے کە ایک شخص رسول الله طی الله علیة وسلم کی 
خدمت میں حافر ھوا اور کہنے لگا : میری بہن نے ية نذر مانی تھی کھ وه حج کرے 
گی مگر اسکا انتقال ھو گیا ء کیا اب میں اس کی طرف سے حج کر سکتا ھوں -؟ آپ 
نے فرمایا :" اگر اس کے دمے کوئی قرض هو گا تو تم ادا کرو گے "۔؟ بولا : فرور 
ادا کروں گا ؛ آپنےفرمایا : الله تعالی اس‌بات کے زیادهھ حق دار ھیں کە ان کا 
قرض ادا کیا جائے " ۔یعنی آپ نے حج کو قرض پر قیاس‌کیا ؛ اور اس شخص کو حج بدل 
کی اجازت دے دی ٠‏ قیاس کے حجت شرعیه ھونے کی یہ دلیل سنت وسول سے ھے -(۹۱) 
۳ عمل صحابه سے دلائل :. 

حفرت عمر فاروق ری ال عنهھ نے (بحثیت امیر المومنین ) حضرت ابو 
موسیٰ اشعری رفی الله عنە کو غط لکھا تھا کە :" تمہیں جو معاملء پیش آئے اور 
اسکا حکم تم قرآن اور سنت میں نة پاو تو اس میں خوب شور و فکر کرو ؛ اسے پوری 
طرح سمجھنے کی کوشش کرو پھر ایک معامله کو دوسرے اسی جیسے معاملے بر قیاس کرو 
معاملات کی مختلف نظیریں پہچانو ء پھر تمہاری رائے میں جو بات الله کے نزدیک 


زیادھ پسندیدہ هو ؛ اور جسے تم حق سے قری‌ٹر سمجھتے هو اسے اغتیار کر لو "(۹۲) 
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قیاس کے حجت ھونے پر بە دلیل عمل محابة سے ھے 

بَتَائَة کوام عی یو کی مو اج کتانی اور دی کی روخ سے ات تم 
قیاس کو شرعی حجت سمجھتے تھے ؛ اور جن احکام میں انھیں قرآن اور سنت سے نصوص 
نہیں مل تھے زمان ہل کرتے تم سا رعول الک علی اَل علَیة اوظلم کے وسال 
کے بعد جب خلافت کا مسئلۃ پیش آیا تو صحابۃ نے غلافت کو امامتصلوۃ پر قیاس کیا 
اور کہا : 0 : ٰ 

”رسول الله لی الله عليیھ وسلم نے حضرت ابوبکر صدیق رضی الله 

عنق کو ھمارے دین کے لئے پسند فرمایا ء اپنی زندگی میں ھماری 

نختازوں کی امامت ان کے سپرد کی تو پھر ھم اپنے دنیوی معاملات 

کے لئے انھیں کیوں نە منتخب کریں ؛ اور حکومت کی امارت و سیادت 

ان کے حوالء کریں "(۹۳) 

صحابھ نے نھ صرفبع کھ خود قیاس کیا بلکة عہد خلافت راشدہ میں سرکاری 
حکام کو قیاسکی طرف رغبت دلائی ؛ اور تحریری طور پر ان سے کہا گیا کهە جن پیش 
آمدە مسائل میں انھیں کوئی حکم قرآن اور سنت میں نع ملے تو قرآن و سنت میں 
موجود اشیاه و نظائر پر قیاس کرتر ھوئے آن کا کوٹی حکم معین کریں -۔بطور خاص 
حضرت عمر رضی اللۃ عنە کے دور خلافت میں اسکی بے شمار مثالیں موجود میں - 
۳۲ عقلی دلیل )0 

عقلی دلیل بە ھے کە اللە کی طرف سے مسلمانوں کو شرعی احکام عطا کرنے 
کا مقصد ان کی مطحتیں پوری کرتا ھے - اور قیاس کے اغتیار کرنے سے ان مصالح کی 
تکمیل بطریق احسن ھوتی ھے -۔ کیوں کە قیاس‌کا مطلببە ھے کە کسی معین واقعەه کے 
بارے میں قرآن . یا سنت میں جو حکم موجود ھے ؛ اسی سے مثشابه دوسرے واقعات میں 
بھی وھی حکم لگایا جائے جو قرآن و سنت میں موجوں اس جیسے واقعهھ کا ھے بشرطیکە 
دوٹوں میں علت شترک هو - الله کی مفت عدل کا یہی تقافا ھے تشریع احکام میں 
شریعت کا جو طریقھ متعین ھےیة اس کے مطابق ھے ء اور وه قاعده یع ھےکە اگر ایک 
چیز حرام ھے تو اسجیسی دوسری چیڑ ( اسکی نظيیر ) بھی حرام ھوگی ۔ مباح نە ھوگی؛ 
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سی ٹک 


اور اگر ایک چیز جائز ھے تو اس ‌جیسی دوسری چیز بھی جائز اورحلال هو گی - 
حرام نہ هو کی ۔(؟۹) ۱ 

حضرت علی کرم الد وجھ٥ٗ‏ فرمایا کرتے تھے :" بعرف الحق بالحعقایسة 
عند دوی الالباب "(۹۵) ( اھل عقل و دانش کے نزدیک حق کو قیاس کے ذریعے پہچانا 
جاتا ھے )۔ 

قیاس کے حجت شرعیة ھونے کی سب سے بڑی دلیل بە ھے کە بعض مواقع 
پر منکرین حق کے اعتراضات کا جواب دیتے هوکے الله تعالی نے غود قیاس کا طریقہ 
اختیارکیا ھے - مثلا : 

جب ایک کافر ٹتبی اکرم ملی الله علیۃ وسلم کی خدمت میں ایک گلی سٹی 
ھٹی لے کر آیا اور کہنے لگا : اگر میں اسےپیس کر ھوا میں اڑا دوں اور اس کا 
ایک ذرە بھی کسی کے پاس محفوظ نە رھے تو کیا پھر بھی تمہارا رب اسے زندهہ کر 
سکتا ھے _؟ اس کے جواب میں یع آیت نازل ھوٹئی - 

قال من بحی العظام وھشی رمیم ؛ قل بحیےہا الذی انٹاما اول مر 
وھو بکل خلق علیسم "(۲۹۹ (يع کافر اپتی غِلقت اور پیدائش کو بھول گیا اور ) 
کہنے لگا : کون زند* کرے گا ہڈیوں کو جبکە وة بوسیدە هو چکی ھوں گی -؟ آپ 
کہە دیجئے کە انھیں وھی زندهہ کرے گا جس نے انھں پہلی مرتبۃ پیدا کیا تھا : 
اور وھی سب کی خلقت اور پیدائش سے خوب واقف ھے )- 

اس آیت کی تفسیر میں امام قرطبی (م: بے ٢‏ تر ) لکھتے ھیں : 
ففی هھدا دلیل علی صحة القیاسلان الله تعالی احتج علی منکری البعث بالنشا8 الاولی 
قال : من بحی العظام وھی رمیم”(“۹) ( پس اس آیت میں قیاس کے حجت ھونے کی دلیل 
ھے کیوں کھ الله تعالی نے بعث بعد الموت کے منکرین پر بد اول سے عجت قائم کی 
ھے ؛ اور فرمایا : من بحی العظام وھی رمیم ) 

اہوبکر جصاص (م: دو وں سرت : اس آیت میں قیاس کے حجت 
ھونے کی وافح دلیل موجود ھے کیوں کە الل٭ تعالی نے کافروں پر لازم کیا ھے کەه 
وہ نشاو شانیه کو نشاة اولی پر قباس کریں "(۹۸) 
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قرآن کریم میں بعض مقامات پر اللۃ تعالی نے احکام کے ساتھ ان کی 
علتیں بھی بیان فرمائی ھیں ؛ اسکا مقصد بھی بہی ھے کة ان علتوں کی بنیاد 
پر قیاس کیا جائے - مثلاً قصاص کے بارے میں ارشاد ھے : ولکم فی القصاص حیوة 
یا اولی الالباب ١۹۹‏ ( اے سمجھ بوجھ رکھنے والو - تمہارے لئے قصاس میں زندگی 
ھے )- 
منکرین قیاس کے دلائل : 
انظام معتزلی (م: ۲۳۱ھ )؛ داود ظاہری زم : ۶٢۰۶‏ )ء ان کے 
متبعین ؛ اور اھل تشیع کے بعش فرقوں نے قیاس کی حجت کا انکار کیا ھے ء اور 
اپنے موقف کی تائید میں بہت سے دلائل پیش کئے ھیں - ان کے اھم دلائل بە ھیں : 
۱١‏ کہتے ھیں کە الله تعالیٰ کا ارشاد ھے : لا تقدموا بین بدی الله و 
رسولء )۱٠١(‏ ( اے ایعان والو تم ال سے ؛ اور اس کے رسول سے کسی کام میں 
سبقت مت کیا کرو )- ) 

اور کسی کام میں ؛ اور حکم میں قیاس کرنا ال ٭ اور اس کے رسول 
کے حکم پر سبقت کرنے کے مترادف ھے -۔ ۱ 

گگکریی سای گی ائئ دبل کا عو ا ید کے کہ 2 تا گرا اب کے یا 
اس کے رسول کے حکم پر سبقت کرنے کے مترادف نہیں هے بلکە یه تو کتاب الله اور 
سنیترسول کا عین اتباع ھے ۔ قیاس‌تو کیا ھی اس علت اور سبب کی بنیاد پر ھے ؛ 
جو کتاب الله یا سنت رسول میں موجود هو ؛ سبقت کرنے کی بات اس صورت میں صحیح 
ھوٹی جب قرآن ؛ یا سنت میں کسی نص کے موجود ھوتے ھوئے قیاس کیا جاتا ۔ قیاس 
تو اس صورت میں بھی نہیں کیا جاتا جب پہلے سے کوئی اجماع موجود ہو - 
5 منکوین قیاس کی دوسری دلیل بە آیت ھے : وان احکم بینہم ہما انزل 
ال (۱۰۱ا( آپ ان لوگوں کے درمیان اس قانون کے مطابق فیمله کرتے رھثے جو 
الله نے نازل کیا ھے ) اس آیت سے ان کا استدلال یع ھےکھ قیاس ایک ایسا حکم 


ھے جو اللم کیطرف سے نازل شدہ نہیں ھے ۔ 
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سو کہ 


یه استدلال بھی درست نہیں ھے - کیوں کە شرعی اجتہاد کے ذریعے احکام 
منصوص کی بنیاد پر غیر منصوص احکام کی تفریع ان احکام کے زمرے میں ھرگز نہیں 
آتی جو الله کی طرف سے نازل نف کئے گئے ھوں - اگر ایسا ھوتا تو الله تعالی 
اختلاف کی صورت میں معاملۃ کو " اللع کی اور اس کے رسول کی طرفلوٹانے " کا 


حکم نە دیتے - 
۲ منکرین قیاس کی تیسری دلیل یع آیاتھیں 
۳( 
الف : مافو طنا فی الکتاب من شی( ھم نے کتاب میں کوئی چیز ادھوری نہیں 
جھوڑی ) 
(۱۰۴) 
ب : ولا رطب ولا یا بس الا فی کتاب مبین کوئٹی تو اور خشک چيیز ایسی 
نہیں جو کتاب مبین میں موجود نە هو )- 
ونزلنا علیک تبیانا لکل شی(؟ٴ٢)‏ ( اور ھم نے آپ پر کتاب اتاری هے 


جو هر بات کو کھول دینے والی ھے )- 
منکرین قیاس ان آیتوں سے یةّ استدلال کرتے ھیں کە جب قرآن حکیم میں 
تعام احکام کے بارے میں بنیادی معلومات جمع ھیں تو پھر قیاس کی کیا ضرورت هے- 
کیوں‌ کەة اس صورت میں قیاس‌دو حالی سے شخالی نع هو گا ۔یا تو قیاس اسی چیز پر 
دلالت کرے گا جس پر قرآن دلالتکر رها ھے - اس صورت میں یع تحصیل حاصل هو گا - 
یا پھر قیاس قرآن کے خلاف کسی حکم پر دلالت کرے گا -۔تو وه مردود اور ناقابل 
قبول هو گا - 
مذکورہ بالا تین آیات سے منکرین قیاس کا استدلال درست نہیں ھے اس لئے 
کە : 
الف : عبارت کا سیاق و سباق کغ " الف ؛ اور ب " کی آیتوں میں کتاب سے 
قرآن حکیم مراد نہیں ھے بلکە اس‌سے “ علم الہی "یا ” لوح محفوظ ”" مراد ھے ؛ 
آیت نمبر ایک ( الف ) کو سیاق و سباق سے ملا کر پڑھئے ۔۔ ارشاد ھے : 
وما من دابڈ فی الارض ولا طائر بطیر بجناحیۃ الااعمم امٹالکم : ما 
فرطنا فی الکتاب من شی ثم الی رہہم 0 "۳" اور جو بھی 
جانور زمین پر چلنے والا ھے ؛ اور جو بھی پرندھ اپنے دونوں بازووں سے اڑنے 
والاھےء وف سب تمہاری ھی طرح کے گروۃە ھیں ء هم نے اپنی کتاب میں کوئی چیز 
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۹۳ - 


نہیں چھوڑی ھے ؛ پھر ی٭ سب اپنے رب کے پاس جمع کئے جائیں گے )- 
علامق آلوسی (م: ے٢۱‏ و) لکھتے ھیں کە : 

”امام حسن بصری اور قتاده سے روایتھے کە آیت مبارکە میں جو لفظ 
آیا ھے ء اس سے مراد قرآن حکیم نہیں ھے -۔بلکەه وه کتاب مراد ھے جو الله تعالی 
کے پاس محفوظ ھے ؛ اور جس میں ماضی اور مستقیل کی تمام باتیں درچ ھیں ٠‏ اور 
وھی لوح محفوظ مے )۱۰١(“‏ 

لہذا منکرین قیاس کا لفظ الکتاب سے قرآن مراد لینا ٭ اور قرآن پر 
اس کا اطلاق کرنا ھی سرے سے درست نہیں ھے - 

اسی طرح آیت نمبر ٢:‏ (ب) میں کتاب سے مراد علم الہی ھے -۔عبارت 
کا سی٥اق‏ و سباق ملاحظہ کیجئے : 

وعنده منضاتح ال محیب لا بعلمہا الاھو ویعلم مافی البروالبحر ؛ وما 
تسقط من ورقة الا بعلمہا ولا حبةق فی ظلمات الارض ولا رطب ولا پابس الا فی کتاب 
شر 1۰ز ضوں کی کی بای سی قرب کے مرا کی غکعتتان× میں اوک 
سوا کوٹئی نہیں جانتا ء اور وھی جانتا هر جو خشکی اور تری میں ھے ؛ اور کوئی 
پتا نہیں گرتا مگر ية کە ود اسے جانتا ھے ء اور کوٹی دانه زمین کی تاریکیوں 
میں نہیں پڑتا ء اور ن٭ کوئی تر اور خشک چیز - مگر یە سب کے سب روشن کتاب 
میں موجود میں )- 

الا فی کتاب مبین کی تفسیر میں امام فخر الدین راڑی (م:٦.ہ‏ توا 
لکھتے ھیں :؛ 

” کتاب مبین کے بارے میں دو قول ھیں ‏ پہلایە کە اس کتاب مبین سے 
مراد الله تعالی کا علم ھے - اور دوسرا یه کە اس‌سے لوح محفوظ مراد ھے -۔ایعنی 
الع تعالی نے تمام احوال کو لوح محفوظ میں لکھ دیا تاکە ملائکه اس بات کو 
جانیں کە الله تعالی کا علم کائنات میں کس طرح نافذ ھوتا ھهے ۔لیکن ان دونوں 
اقوال میں پہلا درست ھے "(۱۰۸) 
منکرین قیاس نے اپنے استدلال میں جو تیسری آیت پیش کی اس کا مطلب یه 


ھے کە ھم نے آپپر ایسی کتاب نازل کی جس میں مجموعی طور پر تمام تشریعی امور 
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-۹۳۲ 


کے مبادی اور اساسیات موجود ھیں ء اور پھر اسی پر اکتضاء نہیں کیا بلکە طریق 
استنباط کی طرف بھی ره نمائی کی جس‌کی وجة سے ایسی صورت حال پیدا هو گئی ھے 
کھ یا تو براهف راستانص قرآن سے حکم مستنبط کر لیا جائے یا ان قواعد عامه کو 
استعمال کر کے استنباط کیا جائے جن کی طرف قرآن نے اشارے کٹئے ھیں -" تبیانا1 

لکل شی ” سے ھرگز بە مراد نہیں ھے کە قرآن حکیم میں ھر مسئلے کا حکم نص صریح 


کی صورت میں موجود ھے -۔ 


۲ حجیت قیاس کا انکار کرنے والے اس حدیث سے بھی استدلال کرتے هیں 
جسے ابن حزم نے " الرسالة الکبری ”" میں نقل کیا ھے : 
”قال اللۃ علیۃ وسلم ؟ تعمل ھدہ الامڈ برھڈ بالکتاب ؛ وبدھة 


بالسنة وبرفة بالقیاس فاذا فعلوا ذلک فقُ فلوا"(۹٭۱) ( رسول الله لی الله ا 


بعد ایک عرصے تک سنت پر عمل کرے گی ؛ اجوہ ایسا کرے گی ( بعنی قیاس‌ پر ٠ہ‏ 
عمل کرے گی ) تو گمراہ ھو جائے گی )- ۰ 


اس استدلال کے دو جواب ھیں : 
الف : پہلا جواب‌تویة ھے کھ اس حدیث کی سند ضعیف اور غیر مقبول ھے ء محدثین 
نے اس کے بعض راویوں پر جرح و تنقید کی ھے - سبکی کہتے ھیں کە : اس روایت سے 
استدلال کرنا درست نہیں کیوں کە ابن معین نے اسی کے بعض راویوں کو جھوٹا کہا ھے - 
ب: دوسرا جواببغ ھے کے اگر بالغرض اسروایت کو صحیح مان لیا جائے ؛ 
اور اس کے رواا پر کی جانے والی تنقید کو نظر انداز کر دیا جائے تب بھی یہ 
منکرین قیاس کے لئے دلیل نہیں بن سکتی ‏ درحقیقت اس روایت کا مطلب یه ھے کەه 
ايک مات ایسا دو اس میں امت مسلمة قرآن پر عمل کرتی رھے گی کیوں کە 
رسول اللع صلی الله عليه وسلم اس وقت تثشریففرما ھوں گے ؛ اور نزول قرآن , 
کاتلسلم جاری ھو گا ؛ اس کے بعد ایک ایسا دور آئے گا کە رسول اللہ می الله 
علية وسلم اسدنیا میں تشریففرما نت ھوں گے ؛ یه دور صحابےٗ کرام کا دور هو گا؛ 
وه قرآنی آیباتکی تشریح سنت رسول کی روشنی میں کریں گے ؛ اور ان کا عمل اسوهُٔ رسول 


کے مطابق هو گا ء وہ کوئی ایسی بات نہیں کہیں گے جو انھیں سنتِ رسول میں نہیں 
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-ص ؿ۹ہ 


ملے گی -۔لیکن اس کے بعد ایک ایسا بھی دور آئے گا که لوگ فلسفیانۃ علوم میں 
نتفولھو :جاقین کۓ ب 

عقلی علوم سے دلچسپی بڑھ جائے گی ء اور قرآن و سنت سے ثابہتشدہ 
احکام کو عقل اور قیاس‌کی ترازو میں تولیں گے -۔بغ دور گمراھی کا دور هو گا 

جو لوگ تاریخ اسلام سے واقفھیں ء وةه جانتے ھیں کة سلمانوں پر ایسا 
دور گزر چکا ھے - بہت سے اھهھلِ علم نے معجزاتکا انکار کیا ؛ قرآن کے تصور جہاد 
میں تاویلیں کیں ؛ جنتو دوزح کی اہدیت کا انکار گیا جنوں اور فرشتوں کے 
وجود کے منکر ھوئے - رسول الله صطلی الله عليیھ وسلم کایە ارشاد گرامی اس قٹسم 
کے لوگوں کے بارے میں ھے اٌثم مجتہدین پر اسے چنہاں کرنا کسی طرح بھی مضاسب 
نہیں )١١١(_‏ 

رھے صحابه کے وف اقوال و آشار جو منکرین قیاس نے قیاس کی مذمٰت میں 
نقل کئے ھیں تو واضح اور مشبوط قرائن و شواهد بتلا رھے هھیں کەة آن سے فاسد رائے 
اور فاسد قیاس مراد ھے - اور ایسر قیاس کو کوٹئی بھی درست قرار نہیں دیتا جس 
میں ان قیود و شراثط کو پوری طرح ملحوظ نۃھ رکشا گیا هو جن کا ذکر کیا گیا (اور 
جو فقہاع نے صحت قیاس کے لئے ضروری قرار دی ھیں ) ان قیود و شراثط کو نظر انداز 
کر کے جو قیاس‌کیا جائے گا وه بلاثبة فاسد هو گا ؛ اور اھل مکە کے اس قیاس کے 
مطابق هو گا جو انہوں نے کیا تھاکھ : انما البیع مثل الربوا(ا۱۱١)‏ (کە بیع 
بھی سود کی طرح ھے )- 
اقسام قیاس : 

فقہاعء نے قیاس کو دو قسموں میں منقسم کیا ھے ۔۱: قیاس طرو ؛ 
رد قیاس عکس - 

قیاس طرو کا مطلبیة ھے کھ فرع اور اصل دوٹوں میں یکساں طور پر 
و علت پائی جائے جس کے سبب اصل کے حرام ھونے کا حکم دیا گیا هے -۔ 

قیاس عکس کے معنی بة ھیں کە ایک چیز پر ایسا حکم لگایا جائے جو 
دوسری چیز کے حکم کے متناقض ( برعکس ؛ مخالف ) هو ؛ اور وك اسلئے کە دونوں 
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۔- ۹۹ہ 


حکموں کی علتیں مختلف ھیں ۔۔ جیسے کہا جائے کە دودھ اس لئے حلال ھےکة اس میں 
شراب کی طرح نہ نہیں ھے - 

جب مطلق قیاس کا لفظ استعمال ھوتا ھے تو عام طور پر قیاس طرر مراد 
ھوتا ھے او رقیاس کی اسی قسم میں اس کے لوی معنیٰ انداڑے اور مساوات کے بھی 


پائے جاتے میں )۱۱١(_‏ 


قیاس ظنی ھے یا یقینی ؟ 

قیاس باعتبار نفس الامو کے مفیدر ظن ھے ؛ مفیئر یقین نہیں ھے ۔ یعنی 
قیاس کے ذریعے جو نتیجة حامل ھوتا ھے وه ظن یا غالبظن کا فائدہ دیتا ھے ؛ 
سی ون تید ہین موکا بب سی ان آعل عام کا مر ہر بای کو امل اور فرع 
کے درمیان مماثلت کی بنیاد پر حجتقرار دیتر ھیں ۔ لیکن یع فیطع اور یه رائے 
علی الاطلاق نہیں ھے -۔بلکە بعض اوقات قیاس قطعیت کا بھی فائدهھ دیتا ھے بشرطیکەه 
مجتہدین کی اکثریت اصل کا حکم فرع میں نافٹ کرنے پر متفق هو جائے ۔ البتە اس 
پر سب کا اتفاق ھے کھ تعبدی امور میں قیاس نہیں کیا جا سکتا مثلا نماز کی 
رکعتوں کی تعداد ء اوقابِنماز ؛ نصاپزکوة ء یا مقدارِ زکوٰة وغیرہ - 

دنیوی امور میں قیاس‌ کا اجراع ممکن هے ۔حدود و کفارات میں اجر ائے 
قیاس کے بارے میں اختلاف ھے -۔شافعيه اور حنابله اس کے اجراع کے قائل میں 
لیکن حنفیة مذکورہ بالا معاملات میں قیاس کو درست نہیں سمجھتے )١۱۱١(_‏ 

قیاس کو حجت مانتے ء اور اس کا انکار کرنے والوں کے مُوقَف اور دلائل 
کے گہرے مطالعے کے بعد اس نتیجہ پر پہنچنا مشکل نہیں ھے کە اسلامی شریعت میں 
قیاس بہت بڑی قوت ؛ اور امور شریعت کو وسعت بخٹشنے کا اھم اور مؤثر ذریعطھ مھے- 
عہد صحابھ سے لے کر آج تک علمائے اسلام اس قوت سے فائده اٹھاتے چلے آ رھے ھیں۔ہ 
اور اسی کی بدولت زمانے کے انقلاباتو تطورات کے باوجوں انھیں کسی دور میں اسلامی 
شریعت کی تنگ دامانی کا احساس نہیں ھوا- ان کا بيە کہنا حقیقت کی ٹرجمانی کرنا 


ھے کھ اسلامی شریعت کوئی ناقص ء ناتمام ؛ اور فرسودةۃ نظام حیات نہیں ھے جو ترقی 
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پذیر معاشرے کا ساتھ دینے سے قاصر هو - اور جس میں نسلِ انسانی کے انفرادی 
اور اجتماعی مسائل کا حل موجود نغ شو -۔بلکغ پة ایک ژندهہ ہ اور متحرک دین 
ھے - شر قسم کے جمود سے پاک ھے ؛ اس میں شر دور اور شر زمانے کا ساتھ دینے 
کی بھر پور صلاحیت موجود ھے -۔بەة ھر قسم کے حالات میں اپنے ماننے والوں کی 
مرکرلی کتاھئی 7 ازر ای کی الک عازن سے راہ غبق مین کردی مت 
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٤ 


:٤ۓ‎ 


-ھ۹۸- 


حواشی و حخحوالے جات 


مجلة الاحکام العدليه ۔۔ دفعه ٠١‏ 


مدکور : محمد سلام -۔ردکتور - متاھج الاجتہاد فی الاسلام ( جامعة کویت 
۲۳ء ) ص: ۲۲ 

آمٹی : ابوالحسن غلی بن ابی علی بن محمد - الْکام فی امول الانکام 

( دارالمعارف ۱۹۱۲ءع) -۱۱/١‏ 

شاطبی : ابراھیم بن موسی - المعوافقات ( دارالمعرفۃ بیروت )۲۸۱۲//۲۔- 
عبدالکریم زیدان ء ڈاکٹر - الوجیز فی اصول الغقہ 


الموافقات ۔ ۲١/٣‏ 


ابن حزم : محمد علی - الاُکام فی اصول الاحْکام ( تاھرہ ۳۲۵ھ) ۲۹/1 

احمد حسن ؛ ڈاکٹر -۔فق اسلامی کے مآخد ( مقالع مطبوعة فکرونظر اسلام آباد؛ 
چ: ۹ء ش: ۹ - صارچ 2۲ ۱۹ع ء ص : 1۰۹ 

ایشاٴ 

موسیٰ : محصعد بوسف ۔ دکتور - الفقھ الاسلامی ( دارالکتب العربی مصر 


۵۸ءع) س : ۶۵١۔-‏ 


القرآن ؛ یےء ٣۳ے‏ 
القرآن : ے؛ ۹ 
آمدی - ۲۲۸/۱ 


ایغا 


الغقة الاسلامی حسص: ۲ 
الموافقات - ۲٦/٢‏ 


ایغا 
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۲ 


۲۳ 


:۲ 


۵ء 


۹ء 


٤2 


-۹۹۱۰- 


٦٦2 ٣۵ : القرآن‎ 

۲٢ ؛۱١‎ : القرآن‎ 

الففہ الاسلامی - س : ۲۳ 

٦٦ ١۳٣٣ : القرآن‎ 

ٹوکانی : محمد بن علی بن محمد ارشاد الفحول ( مطبع منیریە مصر 
٤2‏ ھ) ص : ۲۹ 


احکام الاحکاع (ابن حزم )- ۲۳/۱ 
ارشاد الفحول -۔ص: ۳٣ء‏ نيیڑ -مٹا فع الاجتہاد - ص : ے٦۲-‏ 


٢١٠٢ ٢ ۵٣ : القرآن‎ 


القرآن ۹ 

القرآن : ٦۱ء‏ ۲۲ 

0-287 

الاحکام ف اسول الاحکام - ۹2/۱۔-۔ابن حزم 
القرآن : ٢؛‏ .۸ 

القرآن : ۳۳ء ۳ 


ارشاںد الغفحول اص : ۲۹ 
نیز: الاحکا اصول الاحکام - ۹۸/۱ء ۹۹ ابن حزم 
زکی الدین ثے - اصول الفقۃ الاسلامی ( دارالکتب بیروت ۱۹2۱ءی) ص :۵۵؛ 


ایضا - ص: ۵ ۵۸ء نیز الوجیز فی اصول الفقةغ عۂ ١٢۱۳ء‏ نیز مناھج 
الاجتہاد ۔- ص : ۲۰۹ - 


حجة الله البالےۓھ باب بیان اقسام علوم النبی - ج ١‏ 

ارشاد الغحول -ص : ٣۳ء‏ نیز - اصول الفقة الاسلامی -اص : ۵٦‏ 
الاعکام فی اصول الاحکام ( ابن حزم ) ٦١۹/٢‏ 

الوجیز فی اصول الغقھ - ص : ۱۳۹ 
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ے١١ے‎ 


۳۸ اصول الغقھ الاسلامی س م۵ - 
۲۹ تبسیر الوصول الی جامع الاصول ۵٦/٣‏ 
۲٤‏ الوجیز فی اصول الغقو سہائ : ۱۲۸ 


ی٠‏ سا 
٢‏ : شاه ولی الله دھلوی -۔حجة الله البالۓو باب الفرق بین اھل الحدیث 
۲ شورانی : عبدالوهاب- المیزان الکبریٰ ( طبع مصر ۹٢۱ھ‏ ) ٢٦/٦‏ 
۲۳: ایضا - ٦٦/۱‏ 
۲۳: ایضا ٦٢/١‏ 
۵: ابيض١ً ٦۵۸/١‏ 
: العوافقات ۱۲/۲؛ ۱۳ 
ۓ٤۲:‏ القرآن : ١٠ء‏ ۱ے 
۲۸ الاحکام (آمدی) ۲۸۰/۱ء ارشاد الفحول ص : ۳٦ء‏ اصول الفقه الاسلامی - 


یص ۸6ء الوجیز اص : -۱٢۹‏ 
۹: بیضاوی  :‏ منہاج الاصول 
الاحکام ( آمدی) ۲۸۰/۱؛ 


۵۰: الاحکام ( آمدی) ۲۸۱/۱ء ۲۸۲ 

۵۱: ایضاٴ - ۱/ ۲۸۱ 

۵۲: ایضغا 

۰۵۳ ایضا ۳ /۱۱۵ء نیز الوجیز ص: ۱۵۰ 

۵۲: الوجیز صس : ۱۵۱ ارشاد الفحول ۔۔- ص : ٦٦ ٦2 ۹٦‏ 

۵: الاحکام ۲۸۱/۱ ۲٢۲۸ء‏ ارشاد الفحول ص : ٦٦ء‏ کشف بزدوی ۲۳/۳ 

۲ ارشاد الفحول ۔- ص : ۳ء الوجیز -۔ص : ۱:۵۱١‏ ۵۲؛ الاحکام ۹۰۰۱ء 


39 


اصول الفقهہ الاسلامی - ص : ۸۹ 
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٦ 


۵ 


:1 


:٦٦ 


٦۸ 


: 


ر4 


ے۱١ے‎ 


ایخا - ۲۸۲/۱ ۲٢۲۸ء‏ نیز اصول الفقہ_الاسلامی ص : ۸۸ء ۶۸۹ 


تلویح ص: ۵۰ 

ایشا 

۱١۱۵ :٤۴ : القرآن‎ 

۲۴۳  نآوقلا‎ 

1 ۱۰۴:۳ ٠: القرآن‎ 


مظہر بقا -۔ٹڈاکٹر - اصول فقهة اور شاو ولے الله ( طبع کر اجی ۱۹۸۹۲ء) 


ص: ے۸2٢‏ ۔-۔ نیز آمدی - ۱/٦۸۔-‏ 


الاحکام ( آمدسی) ۲۸۹۱ء ٢۰١٠ء‏ ۹٢۰٠ء‏ ۲۰۹ 

ارشاد الفحول ‏ ص : لے ( اسحدیث کو طبرانی نے اپنی المعجم الکبیر 
میں : ابن ماجه نے اپنی سنن میں درج کیا ھے -۔نیژ دیکھئے : الاحکاع 
لابہن حزم - ۱٣۳٣/۲‏ 

مناھج الاجتہاد -۔ص : ۲۳ء الاحکاع( آمدی) ۲۴۹/۱ نیز دیکھئے : 
الیفقه الاسلامی ([محمد سلام مدکور) ص: -۲١۳‏ 

الاحکام ( آمدی ) ۲٢۲۹/۱‏ 

دھلی ۰٣۳ھ)۔‏ ص : ۲۸؛ ۲۹؛ 

ابن قَيُمْ الجوزیە - اعلام الموقعین 

الاحکام ( آمدی ) ١/٢۲۵ء‏ الوجیز - ص : نیز مناھم الاجشہاں -اص ۲٢٢:‏ 
القرآن ٢‏ ۲: ۲۳ 


مناہح الاجتہاد اص : ۲۳٢۲ء‏ نیز - الوجیز 


شاه ولی اللۃ دھلوی -۔قرة العینین - ص :۵٢۲٢۰٦۲۲ء‏ نیز منافح الاجتہاد -۔ 


۲۳٢۲ ص:‎ 
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0 سے 


۲۲۰/۱ الاحکاع ( آمدی)‎ :٢ 

۵: الوجیز -ص: ١۱۹۰‏ یز - مناھج الاجتہاد -ص ۲۵٢۲ء‏ المدخل للغقۂ 
الاسلامی اص : ۲۳٢۷‏ 

: ایضا 

ۓے: مضاھج الاجتہاد اص : ۲۳ء ے۲۳ نیز : الوجیز -اص : ۱۸۲۴ء ۱۸۵ء۶ 


ارشاد الغعول - س : 2۴ 


۸ے الوجیز - ص : ۱۱۸۵ء ۱۸1-- 

۹: غزالی : المستططیٰ - ۱۸2/۱ء ۵۳/۲(۱۸۸) التحریر فی اصول الغفقھ - ص ۲٢۵:‏ 

7٦‏ تع مدکور - العدخل للفقه الاسلامی ( دارالنہفة العربیيه ممر 
۰ھ) ص : ۲۴۸ ؛ توضیح - ۲/ ے۵۲؛ ۵۲۸ 

۸۱ ارشاد الفحول - اص : ۱2۴١ء‏ نیز توضیح ۵۲٦/۲‏ 

۸۲ ایضاء نیز : العدخل للغقة الاسلامی اص : ۲۲۸؛ تلویح ۵۲٦/٢‏ 

۸۲ ارشاں الفحول ؛ ص : ١١‏ 

۸۳ حسامی ص: ۹۱ 

۸۵ بعض فقہاع نے نس کے ساتھ اجماع کو بھی شامل کیا ھے ء اس صورت میں 


حكم اصل کی تعریفایوں هو گی :" یە شرعی حکم ھے جو قیاس کے رکن اصل 
میں نص سے یا اجماع سے ثابتھوتا ھے ” - ( المدغل للغقە الاسلامی) 


:۸٦‏ الوجیز - ص : ۱۹۵ء المدغل للفقۃ الاسلامی اص : ۵۰٢۲ء‏ مناھج الاجتہاد 
ص: --۲٢٢٢- ٢۵2‏ 

غ4 القرآن : ۵ ٠۰۰‏ 

۸۸: لیکن صحیح یع ھے کٹ غخمر هر نش٭ آور چیڑ کو کہتے ھهیں ؛ جیسا کۂە حدیث 


میں آتا ھے کە " شر نشھط آور خمر ؛ اور شر خمر حرام هر "”۔-۔ھم نے یہ 
مشال محض فقہاء کے قول سے دی ھے تاکہ قیاس کے طریق کار کی وضاحت هو 
جائے - (الوجیز - اص : ۱۹۹) 
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ے یم ےت 


۸۹ القرآن : ٦٦ء‏ ۹ 

۹۰: القرآن : ۲۰۵۹ء توضح ۵۳۳/۲ 

۹: تبسیر الوصول ١/۲؛ ۲٢2/٢‏ نیز دیکھئے : مصادر التشریع الاسلامی - 
ص: ۱٢١ -٦٢١‏ 

۲: لے گے ہے ور 

۹۲۳: تلویح - ۵۳2/۲ 

۰ مصطفی زرقاع العدخل الفقہی العا ۸/۱ 
7 

۵: ہے ا سس ہو ری 

: القرآن : ۳۲ء ۹ے 

ۓء۹: ترطبی : محمد بن احعد الاتصاری - الجامع لاحکام القرآن_( طبع مصر 
۶ء) ۵۸/۵ - 

۸ احکام القرآن ٣2/۳‏ 

۱ر١‎ ٠٢ : القرآن‎ :۹ 

١۰٢١۹ : القرآن‎ :۰ 

۱: القرآن : ۵؛ ۲۹ 

۲ القرآن : ٦ء‏ ۳۸ 

۰۰۳ القرآن : ۲٦؛‏ ۵۹ 

۲۳: القرآن : ١۱ء‏ ۸۹ 

۵ء القرآن : ٦؛‏ ۳۸ 

۹ء آلوسی : روح المعانی ( مکتبە وهبه عابدین ۱۹2۹ءع) - /۱۲۵ 

2: القرآن : انعام ء ۵۹ 

۸: رازی -۔فخر الدین - اصام ۔ تفسیر کبیر ( طبع مصر ۶۱۹۳۸ی) ۱۱/۱۳١‏ 

۹): خلاف : عبدالوهاب - مصادر التشریع الاسلامی ( طبع کویت ۸ے۱۹ء)ص : ۳۸ 
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-۔۱٠٠۷۴‎ 
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جار ۳ٹ رح دوم) 


فقع اسلاسی کےساغہد 
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ے0۹ے 


مباحث 
“٤‏ 
ت استحسان ۔ تعریفات ء؛ انواع ء حجیت 
تک مصالح مرسله - تعریفات ؛ حجیت 
ا استصعحاب ۔ تعریفات ؛ حجیت 
کَ عرفو عادات- تعریفات ؛ اقسام 


شرائع قبل از اسلام 
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سے 7ء 4 ات 


گزشتۃ بحث میں یھ بات بتائی جا چکی ھے کھ اَثمةٌ اربعة ؛ ان کے متبعین 
00 
۱١‏ کتاب الله ء ٣‏ سنترسول ٢)۳  عامجا :٣_ ٢‏ قباس - 

احکام شرعیة کا سباسے پہلا اور بخیادی مآغد کشاب الله ےت ليکن- ا 
حقیقت کا اعتراف کئے بغیر چارہ نہیں کەھ کتاب الله نە تمعام احکام شرعيه کے اثبات 
کے لئے کافی ھے ؛ اور نھ شر قسم کے جزشی اور فروعی مسائل اور معاملاتکا حل اس میں 
9 2 2 9 0/0 
سنتگی طرف رجوع ناگزیر ھوتا ھے , پھر صورتحال يهە ھے کە الکتاب اور سنتدونوں 
مل کر بھی پیش آمده توب نو مسائل کے حل کے لئے کافی نہیں ھیں اس‌لئے ماھرین 
قانون کو قیاس کا سہارا لینا پڑتا هر - 

قیاس‌کا دائرە الکتاب ؛ اور سنت دوٹوں سے وسیع تر شر لیکن روزمرة پیش 
آنے والے واقعات اور مسائل کا سلسلم اتنا طویل ھے کە قیاس اپنی تمام تر وسعت کے 
باوجودں بعض مراحل بیس ضر تار ره جاتا ھے -۔کیوں کە یە ضروری ھے کەه 
پیش آمدهہ مسئلم میں ایسی علت موجود هو جو پہلے سے کسی منصوص حکم میں موجود ھهے - 
علتجامعة کے بغیر قیاس کا عمل ممکن نہیں ھے ‏ اشتراکِ علت اس کی بنیادی شرط ھے - 

چنانچة ایسے واقعاتو مسائل جن کا شرعی حکم قیاس کے ذریعے بھی معلوم 
نہ هو کے ء علماھ نے أنْ کا حل معلوم کرنے کے لئے دوسری راھیں اور ذرائع تلاش 
کئے - ان میں سے کوئی راة اور ذریعة استحسان کہلایا ء کوئی استصلاح ؛ اور کوئی مصلحت 
مرسلۃ - ان سبذرائع کو استدلال کے جامع لفظ سے تعبیر کیا جاتا ھے -۔ 

استدلال کے لخغوی معنیٰ ھیں ‏ طلپردلیل ؛ اور طریق مرشد ال المطلوب )١(_‏ 
اور فقہاع کی اططلاح میں اگرچھ بۓّ لفظ “ ذکر الوصیل سواع کان نصا اواجماعا اور 
قیاسا "(دلیل کا ذکر کرنا ء؛ برابر ھے کھ وھ نص سے ھو ؛ اجماع سر ھو ؛ پا قیاس 
سے هو ) کے معنی میں بھی استعمال ھوتا ھے ۔ لیکن اس موقعە پر جو معنیٰ متصور ھیں 
وه یع ھیں : دلیل لایکون نصا ولا اجماعا ولا قیاسا ا( ایسی دلیل جو تھ نس ہو ء 
نق اجماع هو ء اور نە قیاس )- 
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ہے اوت 


مناسب معلوم ھوتا هے کە چار متفق علیہ مصادر شرعيه ( کتاب ؛ اسنت ‏ 
اجماع ء قیاس ) کے بعد مذکورةه بالا مصادر کا ذکر بھی کیا جائے - ان دلائل کو 
عقلی دلیل اور عقلی ماخذ و مصادر سے بھی تعبیر کیا جاتا ھے ؛ اور یە پہلے چار 
مصادر شریعتکی طرح متفق عليیه نہیں ھیں - جن کی تفصیل پیش کی جاتی ھے : 
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14ے 


استحسان ۔ 


ایک فقيه اور قانون داں کو بہت سے ایسے مسائل کا سامتا کرنا ھوتا ھے 
جہاں مصلحت و فرورت قانون پر مقدم ھوتی ھے - ایس مواقع ہر معطحت کے تقافوں بر 
عمل کرنا ھی مسشثلۃ کا محیح حل ھوتا ھے - قانون اور نپے تلے ضابطے بعض مواقع ہر 
معاشرے کی گونا گوں اور پیچ در پیچ شروریات کے حل سے قاصر رةه جاتے ھیں - اسکی 
بنیادی وجف یه ھے کە شرورتوں اور مصلحتوں کی ہبنیاد پہلے پڑتی ھے - انھیں منظم 
کل دینے کے لئے قاعدہ قانون بعد میں مقرر کئے جاتے ھیں - زمان و مکان کے لحاظ 
سے ان میں تبدیلی ؛ موقع اور محل کے لحاظ سے تنوع ٭ اور نی نشی ضرورتیں ایسی 
ناگزیر صورتیں ھیں کۂ بسا اوقات قیاس کی وسیع حدیں بھی ان کے لئے تنگ اور فرر 
رساں هو جاتی ھیں - ایسی حالت میں فقہاع قرورت اور مصلحت کو معبار بنا کر حکم 
شثابت کرتے ھیسں ء مزید تب ترجیح تلاش کرتے ھیں ؛ اور اس کی بنا بر نقصان دہ پہلو 
کو چھوڑ کر دوسرا مفید پہلو اختیار کرتے هیں ۔ فقہاع ایسا کرنے پر اس‌لئے مجبور 
ھیں کە الٰہی حکمت کے ساتھ ھم آھنگی ھو ۔ لوگوں کی فلام و بہبود میں اضافه اور 
تکلیف کا ازاله هو سکے - استحسان اسی ضرورت اور مصلحت کا پیدا کردہ ایک اصول ٠‏ 
یا ماخد ھے -۔ 


استحسان - توھم ء ھوائے نفس ء اور آزاد رائے کا نام نہیں جیسے 
لثء۔ک,ر<+ 


بعضفقہاع نے سمجھا -۔ بلکھ مسلمە اصول کے دائرح میں رھتے ھوئے پیش آمده مسائل 
کا وقٹی مصالح کے مطابق حل کرنے کا نام " استحسان ” ھے - 

اٌثمةٗ اربعة میں سے تین امام -۔ امام ابو حنیفھ ء امام مالک ؛ اور امام 
احمد بن حنبل استحسان کے قائل ھیں ؛ اور اسے اثباتِ حکم کے لئے حجتِ شرعیه سمجھتے 
هیں ٠‏ امام شافعی اس کے قائل نہیں هیں -۔ 
مفہوم و معنی : 
- -. استحصان کے لغوی معتیٰ ھیں ” کسی چیڑ کو اچھا سمجھنا ”ا فقہام نے 
استحسان کا وسیع اور جامع مفہوم متعین کرنے کی کوشش کی ھے ؛ اور اس کے لئے 
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اس کی مختلف تعریفاتکی ھيیں - مثلاً ایک تعریفایة کی گئی : 
الاستحسان ھوالعدول عن پوت نان ایا قیاس اقویٰ 3 ( قیاس ظاھر 
کو چھوڑ کر اس سے قوی تر قیاس پر عمل کرنے کا نام استحسان ھے )- 
علامة نسفی ؛ ابن شھمام ء اور ابوبکر جصاص نے بھی الفاظ کے معمولی 
تغیر و تبدل کے ساتھ یہی تعریف کی ھے -۔ لیکن یع تعریف غیر جامع ھے کیوں کەه 
ية استحسان کی صرف ایک نوع بعنی استحسان قیاسی تک محدود ھے ۔۔ قیاس کے علاوہ 
دیگر دلائل جیسے نص ؛ اجماع ؛ فرورت و مطحت وغیرہ کے ذریعے شابت ھونے والے 
استحسان کو شامل نہیں - 
حنفی علمائے اصول میں سے صدر الشریعه نے استحسان کی جو تعریف کی ھے 
وه سبتا زیاده جامع ھے - انہوں نے ان الفاظ میں تعریف کی :" ھودلیل بقابل 
القیاس الجلی ”ٰ۵ (یعنی استحسان ایسی دلیل کا نام ھے جو قیاس جلی کے مقابل 
ومتعارش هو )- 
استحسان میں قیاس سر ؛ بعنی زیر بحث مسٹئله کے نظائر میں عام طور پر 
جو حکم ھے ؛ اس سے عدول کیا جاتا ھے ؛ معودل اليیە ( جس‌کی طرف عدول کیا جاتا 
ھے ) کوئی دلیل ھوتی ھے -۔يغة دلیل کتاب ؛ سنت ء اجماع ؛ قیاس‌غفی ہ ضرورت ٠‏ اور 
عادت میں سے کوئی بھی چیز هو سکتی ھے -۔ اسی معدول اليه دلیل کے لحاظ سے استحسان 
کی چھ اقسام بیان کی جاتی ہیں : 


1۹ استحسان الکتاب ؛ ۲: استحسان السنهھ ء ۳: استحسان الاجماع ح۰٠۰‏ استحسان 
القیاس ؛ ۵: استحسان الخضرورة ؛ :٦‏ استحسان العادة ٰ٦ا‏ ( تعریفاتحواشی میں دیکھی 
جا سکتی ھیں )- 


اسام کرخی (م: ۰٣٣ھ)‏ نے استحسان کی تعریف ان الفاظ میں کی ھے : 
” استحسان سے مراد یھ ھے کە انسان کسی مسئلۃ میں اس فیملے سے 
ھفٹکر فیلء نے جو اس کے مشابه مسائل میں پہلے دیا گیا ھو ء 
اس‌کا یة فیصلم کسی ابسے سبب کی بنا پر هو جو سابقه فیصلے سے 


قوی تر بھی هو ؛ اور اس سے انتحراف کا متقاشی بھی "_(ه) 
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ح-۔ 


امام کرغی کی یە تعریف استاد عبدالوهاب خلاف کی راشے کے مطابق 
حنفی تعریفات میں سب سے زیادهھ جامع ھے -۔ 
استاد ابوزھرة کہتے ھیں کە :” فقہائے حنفية کے نزدیک استحسان کی 
جو حقیقت ؛ اور بنیاد و اساس ھے یه تعریف اس کو سب سے زیاده واضح کرنے والی 
هے "۔(۸) 
امام سرخسی (م: ۴۹۰ھ) نے استحسان کا وسیع تر اعطلاحی اور اصولی مفہوم 
بیان کرنے کی کوشش کی ھے - کہتے ھیں : 
” فقہاع کی اصطلام میں استحسان کی دو انواع ھیں ‏ ایکتو ان امور کے 
تعین میں اجتہاد اور غالب رائے پر عمل کرنا ؛ جو شریعت نے ھماری رائے 
کے سپرد کر دیئے ھیں ‏ جیسس نفقۃٗ زوجة اور متعة کی مقدار ۔۔- کسی فقیه 
کے بارے میں ية نہیں کہا جا سکتا کة وه استحسان کی اس نوع کا مخالف ھیہ 
استحسان کی دوسری قسم وه دلیل ھے جو قیاس ظاھر کے معارض هو جس 
کی طرف اس دلیل میں غور و فکر سے پہلے غیال منتقل ھوتا هو -۔لیکن اس پیش آمدہ 
واقعط اور اس کے نظائر میں غور و فکر کے بعد یه باتواضح هو جائے کە جو دلیل 
اس کے معارض ھے وه قوتو اثر میں اس‌سس زیاد* ھے لہذا اس‌پر عمل کرنا نة صرف 


بہتر بلکەه غروری ھے "(۹) 


استحسان کیمالکی تعریفات : 


حنفی فقہاع کی طرح مالکی فقہاء بھی کسی نە کسی شکل میں استحسان کے 
قائل هیں لیکن حنفی فقہاع کی طرف ان کی بیان کردہ تعریفات میں بھی تنوع اور 
اغتلاف موجود ھے - 

بعض مالکی فقہاع نے استحسان کی یغ تعریف امام مالک کی طرف منسوب کی : 

" استحسان - قیاس کلی کے مقابلے میں مطلحت جزئية کی تقدیم و اعتبار 
سے مفہوم و ارت تھے ٭(١٢)‏ 

بع تعریف اگرچۂ مالکی مسلک و موقف کی نمائندگی کرتی ھے مگر اس میں 
استحسان کو اس وسعت اور جامعیت سر محروم کر دیا ھے جس‌کاوةه حامل ھے -۔ 
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امام باجی (م: ٢ے٢ھ)‏ نے استحسان کی بە مختصر تعریف کی ھے : 
” استحان -۔ دو دلیلوں میں سر قوی تر دلیل پر عمل کا نام ھے 
به تعریف اگرچە بہت مختصر ھے مگر اس کے باوجود جامع ھے ؛ اور استحسان 
کی تمام انواع و اقسام کو محیط هر - اس تعریف کو ابن العربی کی طرف بھی منسوب 
کیا گیا مے ۔(۴١)‏ 
حنبلی تعریفات : 
حنبلی مسلک میں استحسان کی تعریف کے سلسلے میں بہت کم تعبیرات ملتی 
ھیں ؛ اس کی ایک وجە تو یه ھے کە اصول فقە کے موفوع پر حنبلی فقہاء نے بہت کم 
کتابیں لکھی ھیں - دوسرے یه کە امام احمد بن حنبل اصولِ استنباط کے سلسلے میں 
اکثر حنفی ؛ مالکی ؛ یا شافعی مسلک میں سے کسی ایک کی موافقت اغتیار کر لیشر ھیں - 
اور ایک وجھ بیغ بھی ھے کۃع مالکی فقہاع نے اور بطور خاص حنفی فقہاع نے استحسان 
کو سوعد گا انتعسال کیا ےن امام آمند ین سیل اؤرا آن گے بعد ٹیکز عتبلی 
فقہاے نے اس حد تک اس سے کام نہیں لیا ( جیسا کع ان کے اصول اجتہاد میں اس 
کی وفاحت آ رھی ھے )- 
حنبلی فقیۃ ابن قدامة (م: ۷۲۰ھ) نے استحسان کی یە تعریف کی ھے : 
”کتابو سنت سے ماخود کسی خاص دلیل کی بنا پر کسی خاص مسئل میں 
اس کے مشابه مسائل کے حکم سے انحراف کرنا )۱١("‏ 
بعض حنبلی فقہاع نے بایں طور تعریف کی : 
” کسی دلیلِ نصی جیسے خبر واحد یا قول صحابی وغیره کی بنا پر قیاس 
جلی کو چھوڑ دینے کا نام استحسان ھے )٢١(_"‏ 


(١) 


امام شافعی کا تصورِ استحسان : 
امام شافعی نے بظاھر استحسان کا انکار کیا ھے ( جیسا کە اس باب کی 
ابتداع میں اجسالا اس کا ذکر کیا گیا )_ اور ان کے اس انکار کے سبب اکثر شافعی 
فقہاع نے فنی اور اصولی اصطلاح کے طور پر استحسان کی کوئی واضح اور متعین تعریف 
پیش کرنے سے گویز کیا ھے ‏ لیکن عملا صورتحال یه ھے کە امام شافعی نے اپنے 
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اصول استنباط میں استحسان کا نام لئے بےغیر اسے پوری طرح استعمال کیا ھے - 
یہی وجە ھے کت بعض شافعی علماع نے دوسرے مسالک کی پیش کردہ تعریفات میں 
سے جن تعریفات کو اپنے سلک کے قریبپایا ءانھیں اغتیار کر لیا - ان علماع 
میں ابوالحسن ماوردی ء امام نمزالی ؛ جلال الدین محلی ء اور زکریا انصاری قابل 
ذکر میں - 

اب رشا یه سوال کە امام شافعی نے اصولی طور پر استحسان کو کس بنا 
پر رد کیا ء اور اسے اپنے اصول اجتہاد و استنباط میں شامل نہیں کیا_؟ اس کا 
جواب ؛ شافعی علماع نے استحسان کی جو تعریفاتکی ھیں ء انھیں نقل کرنے کے بعد 
پیش ‌کروں گا - 
علام ماوردی (م: ۵۰ھ) کہتے ہیں : 

سی ضا ہی 'اساسان کو ری تو قیان ہو شل سے عتارت کُتہر اتا × ان 
مفہوم میں ھم ان کی موافقت کرتے ھیں کیوں کە قوی تر قیاس پر عمل کرٹا بقینا1 
زیادہ بہٹر ھے "(۱۵) 

علامھ ماوردی نے یہاں تک لکھا ھے کە : 

” وه استحسان جو عقل اور اصولی دلاٹل سے ثابتھو وه بالاتفاق حجت ھے - 
اور واجب العمل ھے )۱١("‏ 

غزالی نے کرخی کی پیش کرن* تعریف استحسان کو صحیح اور منضبط قرار 
دیتے ھوئے اسے اپتنالیا ھے ؛ اور ان کی بیان کرنٹ تین اقسام استحسان کو شافعی 
مسلک میں حجت اور واجب العمل ٹھہرایا ھے - چنانچە کہتے هیں : 

”کرخغی نے استحسان کا صحیح مفہوم بیان کیا ھے اور اسے چار اقسام میں 
تقسیم کیا ھے - پہلی قسم قیاس کے مقابلے میں حدیث کی تقدیم و ترجیح اور یه ھمارے 
نزدیک بھی واجب العمل ھے ؛ دوسری قیاس کے مقابلے میں قول صحابی کی ترجیح سے یه 
بھی ھمارے نزدیک واجب العمل ھے - تیسری ‏ قیاس کے مقابلے میں عرف و عادت پر 
عمل کرنا ء یع محض تحکم ھے - کیوں کە لوگوں کی عادات میں فساد کا داغل ھونا 
شالبو معروف ھے - اور چوتھی قسم -۔ قیاس جلی کے مقابلے میں معنی خفی پر عمل کرٹنا 
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جبکع وه خاص‌ھو ؛ اور حصول مقصود میں مفید تر ء؛ تو یة قسم اور صورت بھی 
( پہلی اور دوسری کی طرح ) ھمارے نزدیک واجب الاتباع ھے )١(*‏ 
اس طرح امام غزالی نے کرخی کی بیان کرده چار اقسام میں سے تین کو 
شافعی مسلک میں نە صرف معروف و مقبول بلکە واجب العمل قرار دیا ھے - صرف 
استحسان عرفو عادت کو رد کیا ھے لیکن بعض دوسرے شافعی فقہاع نے استحسان عرف کو 
بھی حجت سمجھا ھے - چنانجە محلی اور انصاری کا قول ھے -۔ 
” الاستحسان بالعرف والعادة ھوایفا قطعی الحجة ان ثبتتحقیقة هدہ 
العاد3 "(۱۸) (یعنی استحسان عرف و عادت بھی حجتشرعیع ھے بشرطیکە اس عرفاو 
عادت کی حقیقت صحیح طور پر وافضح هو جائے )- 
مختلف فقہاع اور اصولیین نے استحسان کی جو تعریفاتکیں ء ان کی روشنی 
میں استحسان کی اصل حقبیقت و ماشیت اور نوعیت کے بارے میں چند اھم اور بنیادی 
نتائج ہامنے آتے ھیں : 
1: علمائے فقەه و اصول نے استحسان کی جو تعریفاتکی ھیں اگرچە ان میں 
اختلاف ھے لیکن تعبیر و بیان کے تمام تر اختلاف کے باوجوں اس کے جوھری مفہوم 
پر مکمل اتفاق ھے ۔۔ جس کے بنیادی نکات حسب ڈیل ھیں : 
الف : اس‌باتپر سب کا اتفاق ھے کە استحسان کسی مسٹلع میں ایک مقررہ حکم 
سے ھٹکر ( عدول ) دوسرا حکم اغتیار کرنے کو کہتے ھیں .یا ایک 
متعین حکم پر دوسرے حکم کو ترجیح (ایشار) دیتے کا نام ھے -۔یا ایک 
حکم کو نظر انداز ( طرح) کرنے .یا اس کے حکم سے جزڑوی طور پر استثناھ 
کو ء یا عام حکم میں تخصیص کرنے کو استحسان کہا جاتا ھے - 
ب: ية امر بھی متفق عليیة ھے کے استحسان کسی خاص واقعھط یا مسٹئلۃ میں 
هو گا جبکە عام قیاسی یا کلی حکم کو نافد کرنا مبالغ٭ کا ٹکار 
هو کر مصالح کے فوت هو جانے یا مفاسد کے پیش آ جانے پر منتج ھوتا 
هو اور یع حکم استثنائی صرف اس خاص واقعت یا مسلغ تک محدود رھے گا - 
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72 اس‌بات پر بھی اتفاق ھے کە اس انحراف ؛ عدول ء ترجیح ء استثناءع 
یا تخیصیص کے لئے کسی شرعی دلیل کی ضرورت ھے ؛ جسکو وچع استحسان 
یا سد استحسان کہا جاتا ھے -۔بع دلیل نس بھی هو سکتی ھے ؛ دلیل 
عقلی بھی ممکن ھے ؛ عرف اور مططحت بھی سند بن سکتے ھیں اور ضرورت 
و حاجتگی بنا پر بھی استثناع اور عدول ممکن ھے - 

وب یة امر بھی سب کے نزدیک مسلم ھے کە انحرافو عدول کبھی ایسے حکم سے 
ھوتا ھهے جو نص کے عمومی اور متبادر مفہوم سے ظاھر ھوتا ھے ؛ اور 
کبھی ایسے حکم سے جس‌کو قیاس ظاھر بتلاتا ھے ؛ اور بعش اوقات ایسے 
حکم کو چھوڑا جاتا ھے جو کسی شرعی کليیە پر مبنی ھوتا ھے -۔ 

ھ استحسان کے عام فقہی اور اصول تصور پر بھی تمام فقہاء اور علمائے 
اصون کا مکمل اتفاق ھے -۔ کیوں کع حزم و احتیاط ء زھد و ورع ء اور 
دینی و عمرانی مصالح کی تحقیق پر مبنی احکام (غظر و اباحت) سباکے 
2ضس 0“ 

۲ مختلف مکاتب فکر کے علماى اور اصولیین کے درمیان استحسان کی مافیت 

اور تعریف و نوعیت کے بارے میں جو اختلاف ھے اس‌پر اگر گہری نگاہ ڈالی جائے تو 

یه حقیقتکھل کر سامنے آتی ھے کە اس کی حیثیت ضمنی اور فروعی اختلاف کی ھے - 

اور وة زیادهھ تر تعبیرات کا اختلاف ھے اس‌کا تجزیع بایں طور کیا جا سکتا ھے -۔ 

الف : استصان کی نوعیت کے بارے میں بے اختلافھے کۂ آیا استحسان قیاسی کی 
حقیقت تخیصیص علتھے یا انعدام علت-؟ اور اسی طرح باقی اشواع استحسان 
کی نوعیت- استحسان و تر غیص ھے یا تعارض و ترجیح -؟ لیکن بە اختلاف 
درحقیقت موضوع سے زیاده تعبیر کا اختلافھے ۔ کیوں کە ھر دو موقف رکھنے 
والے فقہاع کے درمیان نتیجە کے لحاظ سے استحسان کی نوعیت و حیثیت 
اور حکم بکساں نظر آتا ھے - 

ب : استحسان کی مصدری حیثیت کے بارے میں بھی جڑزوی تعبیری اغتلاف موجود ھهے - 

بعض فقہاع اسے استنباط احکام کا ایک مستقل مصدر یا دلیل سمجھتے ھیں ‏ اور بعشض 
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ان دلائل کے تابع اور ان میں داخل قرار دبتے ھیں جو اسکی سند یا وجة ترجیح 
بنتے ھهیں - اور اسے ایک الگ مصدر شریعت ؛ یا جداگانھ وسیلء اجتہاد نہیں مانتے 
لیکن نتیجه کے اعتبار سے یه اختلاف بھی کوٹی اساسی اور جوھری فرق نہیں رکھتا ؛ 
کیوں کە استحسان کو خواہ بطور دلیل مستقل کے استعمال کیا جائے یا سند کے تابع 
رکھا جائے ‏ بہر صورت استنباط اور ترجیح احکام میں اس ‌کا کردار یکساں رھے گا - 
ج: سند استحسان .با وجە استحسان کے بارے میں بھی جزوی اختلافات ہائے جاتے 
ھیں کە بعشفقہاع نص اور اجماع کے بعد ضرورت ؛ اور رفع حرج کو سند استحسان کے 
طور پر ذکر کرتے هیں ء اور بعض عرف اور مطحت کو - لیکن وقت نظر سے کام لیا جائے تو 
یه اختلاف بھی محض تعبیر کا اغختلافھے -۔ کیوں کە ضرورت میں عرف اور مصلحت دونوں 
داغل ھیں - عرف اور عادت کا اعتبار رفع حرج ھی کے لئے کیا جاتا هے -۔ 
استحسان کی قسمسں : 

استحسان کبھی امل کلی سے کسی جزشی مسٹلہ بین امضَتَالا مَوِفا ےت این کی 
قوی قیاسکو جلی قیاس پر ترجیح دینا ھوتا ھے ۔ جیسا کة اس کی تفصیل بیان کی جا 
چکی ,؛ استحسان کی یف تقسیم اس اعتبار سے ھے کەة ایک حکم کو چھوڑ کر دوسرے حکم کو 
اختیار کیا گیا ھے - 

استحسان کی دوسری تقسمیم اسکی سند بعنی دلیل کے لحاظ سے ھے ء؛ سند کے 
حوالم سے استحسان کی حسپ دیل اقسام ھیں - 
۸ استحسان بالنص - 

بعنی وق استحسان جس‌کی سند نص هو - اسکی وضاحت کچھ اس طرح ھے کە کسی 
خاص مسئلء میں شارع کی طرف سے کوئی ایسا ثنص وارد هو جو اس حکم کا مقتضی ھو جو 
اس مسٹلے کی دوسری نظیروں کے حکم کے خلاف هو ؛ اور ان نظیروں کا حکم عام قواعد 
کے مطابق هو ۔ یھ نص اس‌جزئی مسئلۃ کو اس عام حکم سے مستثنی کرتا ھے جو اصل کلی 
کے اقتضاءع کے مطابق اس جیسے دوسرے مسائل کے لئے شابت ھے جنانجہ عام قاعدے اور 
اصل کلی کے مطابق معدوم چیز کی بیع باطل ھے ۔ لیکن بیع سلم اس سے مستثشنی ھے - 
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اس‌بیع کا مطلب یه ھے کھ ایک شخص دوسرے شخص کو کوٹی ایسی چجیز فروخت 
کرے جو بیع کے معاھدے کے وقت اس کے پاس موجود نە هو - اسکی قیمت وه اسی وقت 
ادا کر دے ؛ اور ایک مقررهہ مدت کے بعد اس چیز کے دینے کا وعده کرے یع بیع 
ایک خاس نص کی بنا پر جائز ھے ۔( نیع ھے ) ٹبی اکرم صلی الله عليه وسلم کا 
ارشاد ھے : " جو تم میں سے بیع سلم کا معاہده کرے اسکو چجاھثے کت وف يک معاھدہ 
اس چیز کے بارے میں کرے جس‌کا پیمانه ( ناپ ) معلوم هو ؛ وزن اور مدت بھی معلوم 
هو "-۔ 
۲ استحسان بالاجماع : 

کتی چو کر بتو اھ کا سافن قرھا ت قاع ین ائوگو* انقتاع* 
کہتے ھیں - اس کا مفہوم یة ھے کة ایک شخس دوسرے سے کوئی چیز بنانے کی فرمائش 
کرے مثلا کوٹی مشین ؛ کشتی ٭ جہاز ؛ فرنیچر وظغيیره وغیره تو یه معاملم جائز نہیں 
هونا چاھثے کیوں کە جس چیز کا بنوانا مطلوب ھے وه موجودں ھی نہیں ھے ؛ اور معدوم 
چیز کی بیع و شراع جائز نہیں هے لیکن استحسان کی بنار پر جائز ھے - استحسان کی 
وجھ یة ھے کك اس طرح کے معاملات ( کے جواز و انعقاد ) پر ابتداء سر لوگوں کا عمل 
چلا آ رشا ھے؛ صحاب٭ ء تابعین ؛ اور فقہام میں سے کسی نے اس کا انکار نہیں کیا - 
اور اس‌پر اجماع منعقد هو گیا - 

استعضاع کے معاملے ؛ اور معاہدے کا جواز تە صرف اجماع اور تعامل سلف کی 
بنا پر جائز قرار دیا گیا بلکە ضرورت ہ؛ رفع حرج ؛ مصلحت ء؛ اور عرفو عادت ؛ ان 
تمعام کی بنیاد پر اس جائز کہا گیا -۔کیوں کەھ افراں کے علاوه حکومتوں کے درمیان 
بہت سی ایسی اشیاھ کے معاملے ھوتے ھیں جو پہلے سے موجود نہیں ھوتیں -۔بطور خاص 
آج کے سائنسی اور مشینی دور میں کمپنیوں اور حکومتوں کے درمیان جتنے بڑے بڑے 
معاملے اور سوسے ھوتے ھیں وق سب معدوم اغیاء ھی کے ھوتے ھیں - کروڑوں روپے کی 
اشیاع کے آرڈر دے دیئے جاتے ھیں اور جزوی طور پر ان کی قیمت بھی پیٹگی ادا کر 


دی جاتی ھے ؛ اور مہینوں کے بعد وه اشیاع غریدار کے سپرد کی جاتی ھیں - 
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اگر قیاس کے اندر محدود رھا جائے تو ہرتن کے ناپاک ھونے کی صورت 
میں اس کے پاکھونے کی کوئی صورتنە ھونی چاھئے ۔ کیوں کۃة انھیں نچوڑا نہیں 
جا سکتا ء اور قیاسی ضابطے کے مطابق نجاست نکالنے کے لئے نچوڑنا فروری ھے - 
اور یہاں نچوڑنا ممکن نہیں ھے -۔ لیکن لوگوں کی ضرورت اور حرج کو ھٹانے کی 
خاطر قباس کو چھوڑ دیا جائے گا ؛ اور استحسان پر عمل کر کے دھونے کے بعد ان 
کی پاکی کا حکم لگایا جائے گا -۔ 
۳ استحسان جس کی سند عرف هو : 

جیسے منقولء اثیاء کے وقف کرنے کا جواز ء اسکا دستور ( طرف ) اور 
رواج چلا ٦٢‏ رھا ھے - جیسے کتابیں ‏ بوٹن اوز آسی قسم کی دوسری اغیاء _[۹۹) یہ 
ایک عام اصول سے استثناع ھے - اصول یه ھےکە وقفدائمی هونا چاھئے - اس‌لئے 
وقف صرف غیر منقوله اشیاء میں جائز هھے ۔لیکن عرف اور رواج کی بنا پر منقولہ 
اشیاء کا وقف بھی جائز ھے - 
۲ استحسان بالضرورة : 

سی ھی فرورت کی یکا لی کو جری کرگے انسکشتاو کو ارفاطظا اق 
کی مشال یه ھے کە ہیشاب کے باریک قطرے اگر کپڑوں پر گر جائیں تو استحسان کی 
رو سے انھیں ناپاک قرار نہیں دیا جائے گا بلکەه وه معاف ھوں گے -۔ 

یا جیسر کنویں میں اگر نجاست گر جائے تو ایک معین مقدار پانی نکالنے 
سے کنویں کی پاکی کا حکم لگایا جائے گا -۔یة استحسان کی بنا پر ھے کیوں کەه 
ایسا کرنا لوگوں کی شدید ضرورت کی بنا پر ھے -۔ورنە لوگ مصیبت اور تنگی میں 
مبتلا هو جائیں گے -۔ 
۵ استحسان بالمصلحة : 

عام لوگوں کی مصلحت اور فائدے ؛ اور ان کے مفادات کے تحفظ کی غاطر 
استحسان کیا جائے - مثلاً : دھوبی کو کپڑے دھلنے کے لئے دیٹے .یا درزی کو 
سلنے کے لئے .یبا رنگ ریز کو رنگنے کے لئے -۔ یا کسی کاری گر کو کوئی مشین 
ٹھیک کرنے کے لئے دی س یه لوگ اگر جان بوجھ کر اگر اس سامان کو فائع کریں گے ؛ 
یا ان کی غفلت سر ية سامان ضائع هو گا تو ان پر اس‌کا تاوان لازم هو گا - 
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لیکن اگر کسی قدرتی آفت کی وجہ سے یه سامان شائع هو گیا تو تاوان لازم 
نف ھوگا -۔کیوں‌کە وہ امین ھے - 

اس صورت حال میں اکثر فقہاع کا یع فیطلع ھے کەة ھر صورت میں سامان 
کا تاوان واجب‌ھو گا -۔کیوں کە اسی میں لوگوں کی مططحت اور ان کے مفاد کا 
تحفظ ھے - اگر ایسا تہ کیا جائے تو بہت سے لوگ سامان عضم کر کے ی٭ کہدیں گے 
که تلفھو گیا - اور اس طرح لوگوں کے مفادات غیر محفوظ هو جائیں گے اور اس 
طرح کے معاملات میں خیانت عام هو جائے گی _ استحسان کی یه صورت استحسان بالمصلحا 
کہلائے گی -۔ 

: استحسان بالقیاس الخفی‎ :٦ 

و کی مل رز رمامسارسشئی الشاءزدی فا کی کر ففالر مرکا 
شکاری پرندوں کا جھوٹا ناپاک ھونا چاھئے شکاری درندوں کے جھوٹے پر قیاس کرتے 
ھوئے - لیکن فقہاے نے اس قیاس جلی کو چھوڑتے هھوئے شکاری پرندوں کے جھوٹے کو 
آدمی کے جھوٹے پر قیاس‌ کیا کیوں کھف وف چونچ سے پانی پیتے ھیں ء اور پانی میں 
ان کا لعاب دھن نہیں شامل ھوتا -۔ یہی قیاس خفی ھے اور بهە حکم استحسان کی بنا 
ھر ھے ٢٢ا‏ (بعض فقہاع نے اس کو استحسان بالغرورة کے تحت شامل کیا ھے )- 
استحسان کی حجیت : 
.۔. شون فاحافست استحسان کو اپتایا ھے ؛ اور ماآغذ احکام میں سے اسے 
ایک مآخد تسلیم کیا ھے ؛ بعش فقہاع نے اس‌کا انکار بھی کیا ھے - امام شافعی 
کے بارے میں بھی یه بات نقل کی گئی ھے کە انھوں نے استحسان کا انکار کیا ھهے ؛ 
اور اس ھوائے نفس سے رائے دینا قرار دیا ھے ء نیز امام شافعی کی طرفایع بات بھی 
منسوب ھے کة انھوں نے استحسان کو شریعت میں نیا قانون بنانے کے مترادف کیا ھے - 

امام شافعی اور بعض دوسرے فقہاع کے استحسان کے بارے میں اس طرح کی 
رائے قائم کرنے کی اصل وجك بے معلوم ھوتی ھے کە وف شرائط اور حدود و قیود ان 
کے علم میں نہیں آئیں جو صحت استحسان کے لئے لازمی اور ضروری ھیں - اور جن 
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ھجٹ- 


شافعی علماع نے استحسان کو ان تمام قیود و شرائط کے ساتھ سمجھا جو فقہاء نے 
عائد کی ھیں وه اس کے قائل ھهوئر - ان میں غزالی ؛ زکریا انصاری ٠‏ اور جلال 
الدین محلی نمایاں ھیں - 

جو استحسان بلا دلیل هو ء اور خواھش نفس پر مبنی هو اس کا کوٹئی قائل 
بی اجکی استحسان قطعی طور پر مصدر شریعت نہیں ھے ‏ جو علماع استحسان کے 
قائل ھیں رورس کرت کچھ بھی نہیں ھے بجز اس کے کغ يە ایک دلیل کو دوسری 


دلیل پر ترجیح دینا مے _(۲۱) 
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مصلحت - حصول منفعت اور دفع مضرت یعنی کسی نفع کو حاصل کرنے ؛ 
اور کسی غرابی یا نقصان کو دور کرنے کا نام ھے )٢۴(-‏ 

اس کے دو پہلو ھیں - ایک مثبت ؛ اور ایک منفی -۔ کسی نفع اور خیر 
کو حاصل کرنا یه مشبت پہلو ھے ؛ اور کسی نقصان اور غرابی کو دور کرنا یع 
منفی پہلو ھے - کبھی مططحت کا اطلاق صرف مثبت پہلو پر ھوتا ھے اور اس کے ساتھ 
دفع مضرت بھی شامل هو جاتا ھے - جیسے فقہاع کا قول ھے کە دفع مضرت حصول منفعت 
پر مقدم هے - 

مصالح میں بعضوەه ھیں جن کو شارع نے معتبر سمجشا ھے ؛ اور بعض وہ 
هیں جن کو لفو قرار دیا ھے - اور کچھ ایسی ھیں جن کے بارے میں سکوت اختیار 
کیا ھے ؛ پہلی قسم کو مصالح معتبره ؛ دوسری قسم کو مصالح ملفاة (باطل مصلحتیسں )؛ 
اور تیسری قسم کو مصالح مرسلع کہتے ھیں -۔ 
مصالح معتبر : 

یع وە ھیں جن کا شارع نے اعتبار کیا ھے ء اعتبار سے مراد یە ھے 
کە شارع نے ایسے احکام دیئے ھیں جن کے ذریعے ان تک رسائی ہو سکتی ھے _ جیسے 
دین کی حفاظت ؛ جان کی حفاظت ؛ آبرو کی حفاظت . عقل کی حفاظت ء اور مال کی 
حفاظت - چنانچە شارع نے دین کی حفاظت کے لئے جہاد کا حکم دیا ؛ جان کی حفاظت 
کے لئے قصاص کا حکم دیا ء عقل کی حفاظت کے لئے هر نشە آور چیز کے استعمال پر 
سزا متعین کی - آبرو کی حفاظت کے لئے حد قذف شروع کی ء اور مال کی حفاظت کے 
لئے چوری ؛ قتل ؛ اور جلاوطنی جیسی سخت سڑزائیں مقرر کیں - 

انہی مصالح معتبرط کی بنیاد پر ٭ اور عدم ؛ اور وجود میں اپنی 
علتوں کے ساتھ مربوط ھونے کی بنا پر ان کو قیاس‌کا مآخذ سمجھا گیا - ایسا 
واقعھ جس کے بارے میں شارع کی طرف سے کوئی منصوص حکم موجود نۃة ھو ؛ اور وہ 
علت میں کسی دوسرے واقعف کے مساوی هو جس کے بارے میں شارع کا کوئی منصوص 
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۱۲-۔ہ 


رودور!'ا< 


مصالح ملخاة ( باطل مصلحتیں ) 


مصالح معتبرة کے مقابلے میں بعض ایسی مصلحتیں بھی ھیں جو باطل ؛ 
پا کسی وھموغیال پر مبنی ھهیں ؛ اور سير سے ان کی کوئی حقیقت نہیں -۔یا ان 
کی حیثیت مصالح مرجوحە کی ھهے -۔ بیعنی دوسری مصالح ان کے مقابلے میں قابل 
ترجیح ھیں -۔ هر وه مصالح ھیں جن کو شارع نے قابل اعتناع نہیں سمجھا اور ان 
پر کسی حکم کی بنا نہیں رکھی ۔ 

اسکی مشال : کوئی شخص یغ کہے کغھ مصلحت کا تقاضا یه ھے کە عورت 
کو وراثت میں سے مرد کے برابر یا اس سر دو گٹا حصطف ملخضا چاھئے کیوں کە عورت 
مرد کے مقابلے میں گمزور ھے ؛ اور مالی مدد کی زیاد* مستحق ھهے -۔تو اس 
مطحت کا اعتبار نہیں کیا جائے گا اس‌لئے کە کتاب اللۃ نے اسے لفو قرار دیا 
ھے ؛ اور عورت کا حصط مرد کے مقابلے میں آدھا مقور کر دیا ھے - ( اسقسم کی 
اور بھی بہت سی مثالیں موجود ھیں )-۔ 
مصالح مرسلے : 


مصالح معتبرھ ؛ اور مصالح ملفاة کے پہلو بە پہلو کچھ ایسی مصالح 
بھی ھیں جن کو شارع نے نھ لفو قرار دیا ھے ؛ اور تع ان کے معتبر ھونے کے 
بارے میں کوئی وضاحت کی علمائے اصول ان کو مصالح مرسلھ کہتے ھیں یه 
مصالح ایسے واقعات سے متعلق ھوتی ھیں جن کے بارے میں شارع نے سکوت اختیار 
کیا ھے ؛ اور ایسی کوٹئی نظیر نہیں هھے جس کا حکم منصوص هو تاکھ اس‌پر قیاس 
کیا جا سکے - اور اس میں کوٹئی ایسا وصف ھوتا ھب جو کسی معین حکم کے استنباط 
کے لئے مناسب ھوتا هے جو حصول نفع اور ازالة نقصان کا سبب‌ھوتا ھهے _- جیسے 
وه مطلحت جو تدوین قرآن کا سبببنی ‏ .یاوەه مطحت جس‌کی بنا پر کاریگروں کو 
گاھکوں کا مال ضائع کرنے کی صورت میں ضامن قرار دپا گیا -یاوه مطحت جں 
کے باعث امیر العومنین حضرت عمر فاروق رضی الله عنە نے ایک شخص کے قتل پر 
پوری جماعت کے قتل کا حکم دیا )٢۳(_‏ 
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مصالح مرسلے کی حجیت : 


فقہاے کا اس بات براتفاق ھےكکە عبادات میں مصلحت مرسلع پر عمل 
نہیں ھوتا ۔ کیوں کە عبادات‌سس متعلق امور توقیقی هیں ء ان میں رائے اور 
اجتہاد کی کوئی گنجائش نہیں ؛ ان میں اضافة دین میں اضافے کے مترادف ھے - 

مصالح مرسلع کو حجت . اور مصادر احکام میں سے ایک مآغد مصدر 
ماننے کے بارے میں فقہاع کا اختلافھے ۔ فقہاع کا ایک گروهہ مصالح مرسلە کو 
نہیں مانتے -۔یھ باتحنفی اور شافعی اجتہاد کی طرف منسوب ھے - 

فقہاع کا دوسرا گروە مصالح مرسلے پر عمل کا قائل ھے - امام مالک 
بن انس اور امام احمد بن حتبل اسی نقططۃ نظر کے حامل ھیں - ان دو فریقوں کے 
درمیان ایک تیسرا فریق بھی ھے جو تە کلة انکار کرتا ھے ء اور انە علی الاطلاق 
تسلیم کرتا ھے ء ان کا کہنا هے کە مطحت مرسلة بعض شر ائط کے ساتھ درست ھے - 
وف اسے فرورت کی قبیل سے سمجھتے ھیں - امام غزالی کی بھی یہی رائے ھے -۔ ان 
کے نزدیک مطلحت مرسلع پر عمل کرنے کی تین شرطیں ھیں : اولیغ کە : ضروری هو 
دوسرے یغّ کغ : قطعی هو - تیسرے یع کۂە : کلی هو - اس‌کی مشال انہوں نے یە ٹی 
کھ : اگر کافروں اور مسلمانوں کی جنگ ھو , کافر اپنی اگلی صفوں میں چند 
مسلمانوں کو لا کر کھڑا کر دیں ے اس نظریے سے کەف مسلحمان مجاہدین - ان مسلمانوں 
کی وجھ سے قتل روک دیں - اور ية همارے ( کافروں کے ) اور مسلمان مجاهدین کے 
درمیان ڈھال ہن جائیں ء تو اس صورت میں مصلحت یف ھے کة ان چند مسلمانوں کی 
پروا نە کی جائے -حملم کر کے ان کو غتم کر دیا جائے تاکة اس کے بعد اصل 
شون کو ناف تَا ما کے ے ای ٰمشال مین خیٹون ذرکیں پاکی جاتی میں نے 
بعنی ب٭ ضروری ھے - اگر نف کیا گیا تو کافر محفوظ رھیں گے بلکە وه بلٹ کر 
مسلمانوں پر حمل کریں گے ؛ اور اس طرح مسلمانوں کو شکست ھو جائے گی ( اس‌لئے 
ضروری ھے کە کافروں کی طرف سے لڑنے والے مسلمانوں کو قتل کیا جائے )یہ 


قطعی اور یقینی بھی ھے -۔بایں طور کھ ان چند مسلمانوں کو ختم کرنے سے مسلمان 
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مجاصدین محفوظ هو جائیں گے . یع کلی اور عمومی بھی ھے -۔ کیوں کة اس میں 
ایک قوم ٠‏ اور ایک ملک سے ھے )٢۴(_‏ 


لقلہ؛ھہ 
حجیتِ مصالح مرسلے کے منکرین : 


جیسا کە ذکر کیا گیا کە فقہاع میں دو گروةە ھیں - ایک مصالح مرسلم 

کا منکر ھے ء اور ایک اس ‌کا قائل - منکرین کے دلائل صب دیل ھیں : 

الف شارع علیم بعنی الله تعالی نے اپنے بندوں کو ایسے احکام دیئے جو 
ان کی مصلحتوں کو پورا کرتے ھیں ؛ ان کی کسی مصلحت سے چشم پوشی 
نہیں کی گئی ‏ اور تھ ھی کسی مطلحت کو بغیر تشریع کے چھوڑا - 
ایسی صورت میں مصلحت مرسلے کا قائل هونا اس بات کے مت آدف هے 
کے الله نے بندوں کی بعض مطلحتوں کو چھوڑ دیا ھے - اور ان کے 
لئے کوئی ایسا حکم نہیں اتارا جس سے ان کی یغ مطحتیں پوری ھوتی 
ھوں ‏ جبکە ية بات الله تعالی کے اس فرمان کے خلافھے : ایحسب 
الانسان ان تبرک سدی (٢۲۵(_‏ کیا انسان بھق سمجھتا ھے کە اسے یوں 
ھی ہے کار اور مہمل چھوڑ دیا جائے گا )- اور مافر طنا فی الکتاب 
من ششی(۴٢)‏ ( ھم نے کتاب الله میں کوئی چیڑ ادھوری نہیں چھوڑی ) 

ب : مصالح مرسلھ ‏ مصالح معتبره* اور مصالح ملفاة کے درمیان دائرهہ ھیں - 
اسلئے ان کا مصالح معتبره کے ساتھ الحاق ؛ مصالح ملفاۃ کے ساتھ 

الحاق سے اولی اور اففل نہیں ھے ؛ جب ان کے اعتبار کے لئے کوئی 
دلیل نہیں ھے تو ان سے استدلال بھی ممنوع ھوا )٢4(_‏ 

7 مصالح مرسلۃ پر عمل کا نتیجە يە ھو گا کە جاہھلوں کو تشریع احکام 
کی جراتھو جائر گی ؛ اور اس کے سببٹرعی احکام ؛ غیر شرعی احکام 
کے ساتھ غط ملط هو جائیں گے _ خود غرض حاکموں ؛ اور جاه پسند قاضیوں 
اور مفتیوں کے لئے اپنی اغراض و غواہشات کے مطابق کام کرنے کا 
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-۵۔- 


دروازہ کھل جائے گا - وہ اپنی اغراض کو معلحت کا نام دے کر دین 
کا حصە بخائیں گے - اور اس طرح ظالموں اور مفسدوں کو موقع مل 
جائے گا کە احکام شرع کو اپنی منشاع کے مطابق ڈھال سکس - 


جوابات : 


منکرین مصالح مرسلع کی پہلی دلیل بظاھر وزنی معلوم ھوتی ھے مگر 
دقت نظر سے دیکھا جائے تو بہت کمزور ھے -۔ یك بات اپنی جگە درست ھے کە اسلامی 
شریعت نے بندوں کی تمام مطحتوں کا غیال رکھا ھے ؛ اور ان کو ایسر احکام دیئے 
ھیں جن کے ذریعے وق ان تمام مصلحتوں تک رسائی حاصل کر سکتے ھیں -۔ لیکن یق بات 
دلائل کے ساتھ شابت ھے کە شریعت نے قیامت تک آنے والی تمام مصلحتوں کا ء اور 
ان کی جزثیات گا احاط نہیں کیا ؛ بہت سی مصالح کو وضاحت سے بیان کیا ٠‏ اور 
بہت سی مصالح کی طرف اشاره کیا ؛ ان کی وضاحت نہیں کی - اور یھ بات ٹریعت 
کے جحاسن میں سے ھے ؛ معائب میں سے نہیں ء اور اس‌کی دلیل یه ھے کە اسلامی 
شریعت محدود زمانے کے لئے نازل نہیں کی گئی ۔یغ ھمیثە کے لئے ھے - اور هر 
ایک کے لئے ھے - مصالح کی جزثیات ؛ بلکھ بداتخود مصالح وقتا فوقتا بدلتی 
رھتی ھیں ؛ تاھم اصل مصالح کی رعابت ھميیثشۃ قائم رھتی ھے اسجیں تغیر و تبدل 
نہیں هھوتا - اسلئے كٹھ یة ضروری ھے اور نع ممکن کە شر ھر مصلحت کے لئے الگ 
الگ احکام نازل کئے جائیں - اس‌بنا پر جب کوئی ایسی مصلحت وقوع پذیر هو جس کے 
بارے میں پہلے سے کوشی حکم موجود تە هو ؛ اور وف شارع کی مصالح ؛ اس کے تصرفات ؛ 
اور نقطة نظر کے مطابق ھو ؛ اس کے کسی حکم سے اس کا تصادم نة ھوتا هو تو پھر 
اس بات کی گنجائش ھے که ھم خود اپنی رائے اور بصیرت سے کوٹی ایسا حکم اخذ و 
ستنبط کریں جو اس مصلحت کو پورا کرتا هو ء اور شارع کو تشریع احکام کا جو حق 
حاصل ھے اسہر بھی کوئی زد ن٭ پڑتی هو -۔ اور نة اس سے یة ابہام ھوتا ھو کہ 
الله تعالی نے اپنے بندوں کو پیدا کر کے بغیر احکام کے ہیوں ھی بے مہار چھوڑ 
نیا ھے -۔بلکغ اللع نے ھی اس امر کی طرف:ھماری رة نمائی کی ھے کە ھم مصالح 
کا خیال رکھیں ؛ اور ان پر عمل کریں - 


5691 3م/۲:/:٭م٢١‏ <<< حعا ۲۱۸۲۷۲۷ ۳۹۸۱۸ ١ع ٦‏ ۳۹ نا0 0۱۱۱ل ۲۲٢۵۸۵٢‏ ح6008 6۲۹۸۱۲۱ ۲ح۷۳٥۱۸۷۷‏ ۲۱۶۳ 


-۷- 


منکرین مصالح مرسلع کی دوسری دلیل بھی کمزور ھے ۔ کیوں کە اصل 
اصمول جس پر شریعت کی بنیاد ھے ء وه مطحت کی رعایتھے ء اور مصلحت کو لفو 
اور باطل قرار دینا ایک استثنائی امر ھے - اس‌لئے جن مصالح کے بارے میس 
شربیعت نے سکوت اختیار کیا ھے ء اور جو ظاھر میں مناسب اور درست ھیں ‏ ان 
کا مصالح معتبرة کے ساتھ الحاق ؛ مصالح ملفاة کے ساتھ الحاق کی نسبت افضل 
و اولی ھے - 

تیسرے اعتراض اور دلیل کا جوابیة ھے کە مصالح مرسلە پر عمل کرنے 
کے لئے شریعت کے ان دلائل سے واقف ھونا لاڑمی ھے جن سے ان کا معتبر یا نا معتبر 
ھونا یقینی طور پر معلوم هو جائے - اھل علم ٠‏ اور اجتہاد کی صلاحیت رکھنے والے 
افراد کے علاوه عام لوگوں کے لئے ان کا جاننا آسان نہیں ھهے - اگر جال مصالح 
مرسلے کو غلط طریقے سے استعمال کرنے کی کوئش کریں گے تو اهھل علم ان کی جہالت 
اور غلط روی کا پردە چاک کریں گے پھر اس حقیقت کو نظر انداز کرنا بھی مشکل 
ھے کە ھر دور کے لوگوں میں یع شعور ضرور ھے کە وف يك امتیاز کریں کە کس کے 
پاس‌فنی مہارت ھے - اور کون اس سے عاری ھے - 

رھا معامله مفسصد اور ظالم حاکموں کا - انھیں عقل اور دلیل کی طاقت 
سے برائی سے روکنا ممکن نہیں ھے - انھیں ان سے بڑے کر قوت ھی سے روکا جا سکتا 
ےت 
فائلین مصالح موسلہ کے دلائل : 
:١‏ اسلامی شربعت کا نزول ھی اسلئے ھوا ھے کە وه بندوں کی مصلحتوں کو 

پورا کرے ؛ قرآن اور سنت کے بے شمار نصوص اس کے شاھد ھیں ؛ مصالح 

مرسلے پر عمل ‏ اسلامی شریعت کے مڑزاج کے مطابق ھے -۔ 

امام شاطبی (م : 28۰ ھ) کہتے ھیں : 

”نزول شربعت کا مقصد ھی بهة ھے کەع وه دنا و آغرت 
میں بندوں کی فلاح و بہبود گا سامان مہیا کرے ؛ ھر 


ایسی برائی اور خرابی کو ان سے دور کرے جو ان کے 
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40ی۔ 


لئے دنیا یا آغرت میں نقصان رساں هو مسد 


اہن قیم جوزی (م: ۵۱ھ) کہتے ھیں : 
” اسلامی شریعت کی بتا اور اساس‌ھی دنیا اور آخرت 
میں حکمتوں اور بندوں کی مطحتوں پر ھے ؛ یه سرتا 
پا عدل و انصاف ھے ؛ رحمت ھے ؛ غیر ء بھلائی ٭ اور 
منفعتھے -۔ ھر وھ بات جو عدل سے نکل کر ظلم میںء؛رحمت 
سے نکل کر تکلیفو مشقت میں ء مصلحت سے نکل کر 
نقصان میں ء حکمت و دانائی سے نکل کر حماقت اور 
لایعنی امور میں داغل هو ء اس‌کا اسلامی شریعت سے 
کوئی تعلق نہیں - 
ٹریعت اللع کا اپنے بندوں کے درمیان عدل و انصاف قائم کرنے ؛ 
اور اپنی مخلوق کے درمیان رحمت پھیلانے کا نام مے -(۲۹) 
۲ لوگوں کی مطلحتیں اور ان مططلحتوں کے ساتھ ان کے ذدرائع ء وسائل ؛ 
اور ظروف حالات اور زمانے کی تبدیلی کے باعث تبدیل ھوتے رھتے هیں ء اور پہلے 
سے ان کی تحدید اور تعیین ممکن نہیں ھے - اور جبھم اس‌بات کو تسلیم کرتے 
ھیں کۂە شارع نے ان مطحتوں کا لحاظ رکھنے کی تاکید کی ھے ء تو اسی سے یہ 
بات معلوم هو جاتی ھے کە ان مصلحتوں کو محدود کرنا بندوں کے مفادات کے خلاف 
هو گاء اگر صرف ان مصالح کا اعتبار کریں جن کی تائید خاص دلیلوں سے ھوتی 
هے تو ھم ایک وسیع تر چیز کو تنگ کرنے کے مرتکب ھوں گے ء اور الله کی بے 
شمار مطلحتوں سے ھمیں محروم ھونا بڑے گا -۔بھ بات اس دعوے کے منافی هو گی 
کە اسلامی شریعت دوامی اور عالم گیر ھهے - 
۲ صحايےٗ کرام ؛ اور ان کے بعد تابعین ء فقہاع اور مجتہدین نے اپنے 
اجتہادات میں مطحت کالحاظ رکھا ھے ء اور اس پر بہت سے احکام کی بنیاد رکھی 
ھے ‏ سلف کے اس طوز عمل کو " اجماع " کا دوجط بھی دیا حجاسکتا ھے - 
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مثالسں : 


ہمسہہم۔ے 


-۷۸۔-۔ 


مطحت پر احکام کی بنیاد رکھنے کی بے شمار مشالیں موجود ھیں -۔ 


اور اس عمل کی خلیفۃ رسول حضرت ابوبکر صدیق رضی اللع عنە کے دور حکومت سے 


ھوتی ھے - 


-٦ 


رہ 


قرآن حکیم مختلف صحیفوں میں لکھا ھوا تھا ء انھیں ایک مصحف 
میں مدون کیا - 

فان کیم ا رون مفظت فرااتوں ہر سرافاءشعابۃ کے زی 

اور اجماع سے ایک قراات کے مطابق لکھا گیا - 

مرض الوفات میں کوئی شوھر اپنی بيیوی کو اس لئے طلاق دے سے کە وہ 

اس‌کی وراثت سے محروم ھو جائے تو اس کو شوھر کے مرنے کے بعد 

وراثت سے محروم نہیں کیا جائے گا ؛ اور شوھر کی وراثت میں سے 

حصة دلایا جائے گا - 

کسی کاریگر کو کوئی چیز بنانے -۔یا دوست کرنے کے لئے دی جائے ؛ 

اور وه چیز اس کے پاس سر ضائع ھو جائے تو اس کاریگر سے اس کا 

معاوفۃط لیا جائے گا ۔- صرف اس صورت میں معاوفۃ نہیں لیا جائے گا 


جب وھ چیز کسی قدرتی آفت کی وجھ سے ضائع ھوئی هو -۔ 


اصولا اس چیز کا معاوفط یا تاوان نہیں ھونا چاھئے -۔ کیوں کە کاریگر 


کے پاس وہ چیز امانت ھوتی ھے :؛ اور امانت کے ضائع هھونے پر ا مین اس کا ضاسمن 
نہیں ھوتا ۔ لیکن مصطلحت کا تقاضابع ھے کھف کاریگر سے معاوفء دلایا جائے ورنہ 
خارری الگوح سجاوعی ایی فلت ترضی کیک اور مو ائری ابا فسکر 


گے اشیاء کے فائع ھونے کا بہانە بنائیں گے - )٠۰‏ 
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استمحاب لغت میں طلب مصاحبت ء اور مصاحبت کے جاری رھنے کو کہتے 
ھیں - مصاحبت کے معنی ھیں ساتھ رھنا ؛+بعنی دو شخصوں‌ کا ءیادو چیزوں کا 
ساتھ ھونا - 

اصطلاحم میں استصحاب کی تعریف یہ ھے : 

"جو چیز پہلے سے ثابتو موجود چلی آ رھی ھے اس‌کو اسی طرح 

ثابتسمجھنا یا جو چیز پہلے سے موجود نة هو اسکو اب بھی 

موجود سمجھنا ۰)) 


دوسری تعریف یە کی گئی ھے : 


”جو چیز جن حالات میں پہلے تھی اسکو اس وقت تک اسی طضرح 


هو جو اس کو تبدیل کر دے "(۴۴) 


جس چیز کے بارے میں‌ یع علم هو کە یه ماضی میں موجود تھی ؛ اور 
بعد میں اس کے ژزائل اور معدوم هونے میں شک ھو تو پھر یہی سمجشا جائے گا کە 
ابھی وه باقی ھے - اسکی وجھط بة ھے کە وه پہلے سے موجود ھے ؛ اور اس‌کے 
موجوں نة ھونے پر کوٹی دلیل نہیں ھے ۔ 

اسی طرح جسچیز کے بارے میں به علم هو کە وة ماضی میں موجود 
نق تھی ؛ پھر اس کے بعد اس کے وجود میں تردد ھوا تو اس‌کو معدوم ھی سمجھا 
جائے گا -۔کیوں‌ کة ایک طویل عرمط تک اسکا موجود نە ھونا لوگوں کے علم میں 
جلا ٦‏ رما ھے - 

اس اصول کی بنا پر ھم کہتے ھیں کە جس شخص کے متعلق یه علم هو که 
وہ کسی خاص وقتیا زمانے میں زند* تھا تو اب یہی کہا جائے گا کے وفه زندہ 


ھے - جب تک اس کی وفات کے بارے میں کوئی ثبوت تە هو ۔ اس صورت حال میں اگر 
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کوئی دعوی کرے کهھ وه شخص زنده* ھے . تو اصل کے اعتبار سے وۃ شخص اپنے دعوے 
میں سچا سمجشا جائے گا - 

فقہاعء کے نزدیک بعض صورتوں میں یة مصالح مرسلع سے بھی زیادہ 
وسیع ھے ‏ لیکن اس کا تعلق استنباط کے کسی خاص طریقے کے ساتھ مخصوص نہیں 
ھے بلکھ اس میں کم و بیش وط تمام طریقے داخل ھیں جن سے فقہاع نے کام لیا ؛ 
اور وف براغ راست قیاس کے مروج اور متداول طریقوں سے متعلق نہیں ھیں -۔ 

فقہاع نے استصحاب کی حسب ذیل صورتیں بیان کی ھیں : 
۱: نفع بخش اشیاع میں اصل حلت ھے : 

ایسی تمام اشیاع جو انساتوں کے لئے تفع بخشھیں ؛ ان میں اصل 
حلت ( حلال ھونا) ھے ‏ جب تک ان کے حرام ھونے کی کوٹی دلیل موجود نة هو - 
کیوں کە کاثنات میں موجود تمام چیزوں کا اصل حکم اباحت و حلت ھے ؛ ان میں 
سے جو چیڑیں حرام ھیں وق شارع کی طرفاسے بتائی ھوئی کسی دلیل کی بنا پر 
کسی نقصان کی وجھ سے حرام ھیں - 

اسبات کی دلیل کە نفع بخش اشیاء میں اصل حلتو ابا حٹ‌ھے ؛ 
اللع تعالی کا یع فرمان ھے : وسخر لکم مافی السموات والارضش جمیعا (۳؟) (اور 
جو کچھ آسمانوں میں ھے اور جو کچھ زمین میں هے ‏ اس سب کو الله نے تمہارے 
کام میں لگا رکھا ھے )- 

دوسری دلیل قرآن حکیم کی یق آیت : ھوالڈذی غلقؤلکم مافی الارض 
جمیعا ٣۳ا‏ ( وھی ھے جس نے زمین کی تمام چیڑوں کو تمہارے نفع کے لئے پیدا 
ىا ے 

اگر تمام چیزیں حلال نع ھوں ؛ اور نە وه مخلوق کی نفع رسانی کے 
لئے ھوں تو پھر اللۃ کا یع کہٹا بے معنی ھو جاتا ھے کە :" ان چیزوں کا پیدا 
کرنا تم پر میرا احسان ھے ؛ اور ی٭ میں نے تمہاری نفع رسانی کے لئے مسخر 


کی هیں "۔ 
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انسان اپنی اصل کے اعتبار سے تمام حقوق سے بری اور آزاد ھے ؛ 
جب تک کوئی دلیل موجود تە ھو اس وقت تک اس کے دمە کوئی حق ثابت نہیں کیا 
جاسکتا _ جو شخص‌بة دعوی کرے کە فلاں شخص‌ پر میرا حق ھے ؛ تو اس پر لازم 
شے کف وق اسحق کو ثابتکرے -۔کیوں کھ مدعی عليیع پر جسں‌حق کا دعوی کیا جا 
رھا ھے اپنی اصل کے لحاظ سے وه اس سے بری هے - 
ار ایسے وصف سے متعلق استصحاب جو حکم شرعی کو شثابت کر نے ء جب تک 
اس کے خلاف کوئی دلیل قائم نع هو ۔ 

کسی منقولعم یا غير منقوله جائداد پر کسی شخص کی ملکیت شابت هو 
تو اسکی یع ملکیت اور اس‌کا حکم اس وقت تک باقی رھے گا جب تک اس کی ملکیت 
زائل ھونے پر کوئی دلیل قائم نت هو -۔ مثلاوة اس جائداد کو فروخت کر دے ٠‏ 
هبه کر نے .یا وقف کر بے - 

نکاح کے سبب مرد و زن کے درمیان ازدواجی تعلق کی حلت ثاہبت هو 
جاتی ھے . یع حلت اس وقت تک باقی رھے گی جب تک ایسی کوئی دلبل موجود ت٭ ھو 
جو یق شابت کرے کە ان دونوں کے درمیان تفریق هو گئی ھے اور نکاح باقی نہیں 
رھا _(۲۵) 


استحمحاب حجیت : 


احتاف اور ان کے ھم خیال فقہاع کے نزدیک استصحات اس معنی میں 
حجت ھے کە جو چیز جس حالت میں پہلے سے جلی آ رھی هو اسکو اسی حالت میں 
آئندھ بھی سمجشا جائے گا ؛ اور جو حکم اس کے مغالفھو اسکو رد کر دیا 
جائے گا - ان کے اس‌قول کا مطلب الاستصحاب حجا فی الدفع لافی الاثبات : بعنی 
استمحاب دفع میں حجت ھے ؛ اثبات میں نہیں دوسرے فقہاع جیسر حنابلے اور 
شافعیة کے نزدیک استصحاب دفع اور اثبات دونوں میں حجت ھے ‏ بعنی استصحاب 


سیق معلوم ھوتا ھے کە سابق حکم قائم اور موجود ھے ؛ اور اس اصول سے اس 
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توثیق ھوتی ھے -۔ گویا یھ حکم اب ایک ایسی نی دلیل سے شابت هر جو اب 
بھی موجود ھے -۔ کیونکە استحصاب کسی چیز کے اپنی سابقه حالت پر باقی رھنے 
کے بارے میں ظن شالت کو مستلزم ھوتا ھے اور ظن الب شریعت کے عملی احکام 
میں معتبر ھوتا ھے - مفقود کے حکم کے بارے میں اسی اصول کی بنیاد پر اغتلاف 
ھے ۔ چنانچە احتاف کے نزدیک وق مفقود ھونے کے وقت زنده سمجھا جائے گا - اور 
اس کے ساتھ اس کی جاثیداں ؛ مال اور حقوق کے بارے میں زندوں کا سا معاملع 
کیا جائے گا - اسلشے اس کی وراثت تقسیم نہیں هو گی ؛ اسکی بیوی کی اسسےر 
تضریق نہیں کی جائے گی ؛ لیکن اس‌کی بە زندگی کسی نے حق کے حصول کی ملاحیت 
نہیں رکھتی - یعنی کسی ایسی چیز کے موجود ھونے کی صلاحیت نہیں رکھتی جو مفقود 
کے پاس مفقود ھونے کے وقت موجود نہیں تھی اگر اس کے بارے میں محیح تحقیق 
ھونے سے پہلے اس مفقود‌الخبر کا کوئی وارث مر جاتا شر تو وه اس‌کے ورثە میں 
حصق دار نہیں هو گا -۔بعنی اسکا ولی اسکی طرف سے میراث میں سے اس کے حصە 
کا مطالبه نہیں کر سکتا - اسکایغ حصط اس وقت تک موقوف رھے گا جب تک اس کے 
بارے میں پوری تحقیق هو کر اس کے صحیح حالات معلوم نہیں هو جاتے ‏ اگر ي٭ 
باتیقینی طور پر معلوم ھو جائے کە وه زنده ھے تو وق اسحصط کا جو ابتک 
موقوف تھا مستحق قرار پائے گا - اگر قافی کے فیمله سے بە باتثابت هو جائے 
که اسکا انتقال ھو چکا هر تو اسکایغ حصف رت کے ان دوسرے رشتہ داروں 
میں تقسیم کر دیا جائے گا جو اس وقت موجود تھے - 

جو لوگ استصحاب کی حجیت کے اس حیثیت سے قائل ھیں کە بع دفع اور 

اثبات دونوں میں حجت ھے تو ان کے نزدیک مفقود زندة سمجھا جائے گا - اور اس کا 
حکم مکمل طور پر زندوں کا سا هو گا ۔ نھ اسکا ورثع٭ تقسیم هو گا ء نتە اسکی 
بیوی اس سے علیحدھ هو گی - اگر اس کے فیصلع سے پہلے اس کے رشته داروں میں 
سے کسی کا انتقال هو گیا تو وە اسکی ميیراث میں حصۃ دار هو گا - اگر اس کے 
حق میں سے کسی نے وصیت کی تو اس میں بھی حصة دار هو گا - اور مدعی و مدعی عليه 
کے درمیان مصالحت کے بارے میں بھی یہی اختلافھے - اگر ان میں سے کوئی انکار 
کرے ء احنضاف کے نزدیک مدعی اور اس مدعی علي٭ کے درمیان صلح جائز ھے جو انکار 
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کرے - لیکن حنفیہ کے علاوہ دوسرے فقہاء جیسے شافعیع کے نزدیک یہ ملح جائز 


نہیں ھے اور اسکی وجە وھی ھے جو ھم نے بتلائی کة ان کے نزدیک استمحاب 


دفع و اثبات دونوں کو شامل ھے _(۴۵) 
استصحاب ہر_ ایک نظر : 
اول : استصحاب حقیقت میں کسی نئے حکم کو ثابت نہیں کرتا - لیکن جو حکم 


صاضی میں معتبر دلیل سے شابت تھا اب بھی جاری رھے گا - اسصورت میں اپنی ذدات 
سے یه کوٹی فقہی دلیل نہیں ھے - اور نة کوٹی ایسا مآخد ھے جسں‌سر احکام ستنبط 
کئے جائیں -۔یق تو صرف اس‌باتکا قرینه ھے کە جس دلیل کی بنیاد جو حکم پہلے 
تھا اب بھی وھی باقی ھے - 

نوم : کسی مسٹلە کے حکم کے بارے میں جب کوئی خاص دلیل موجود نە هو اس 
وقت استصحاب پر عمل کیا جاتا ھے ۔ بە اس وقت ممکن ھے جب فقیه دلیل تلاش کرنے 
میں اپنی سی پوری کوٹشش کر چکے اور اس‌کو دلیل تە ملے - اس‌وقت وق استمحاب 

کی طرف رجوع کرتا ھے ۔ اسلئے جیسا کهھ بعض نے کہا ھے . فتوی کا آخری دارومدار 
اسی پر ھوتا ھے _ مفتی سے جب کسی مسئلع کے بارے میں کوئی حکم دریافت کیا 

جاتا ھے تو وه پہلے قرآن مجید میں تلاشکرتا ھے ؛ پھر سنت میں ؛ پھر اجماع میں ؛ 
اور آخر میں قیاس سے کام لیتا ھے ۔ جب اس کو ان میں سے کہیں بھی حکم نہیں ملتاء؛ 
تو نفی و اثبات میں وق استصحاب الحال کی طرف رجوع کرتا ھے - اگر اس چیز کے 
زاٹل ھونے میں کوئی تردد هو تو اصل میں اس کو باقی سمجشا جائے گا ء اگر وجود 


میں تردد هو تو اصل میں اسکا عدم وجود معتبر ھو گا بعنی اسکو معدوم سمجھا 


جائے گا - 
وق قواعد اور اصول جو استصحاب پر مبنی ھیں ۔ 
استصعحاب پر مبنی کوٹئی قواعد اور اصول بنائے گئے ھیں - ان میں 
سے چند یه ھیں : 

اول: اشیاع میں اصل اباحتدھے -۔بعنی اصل کے اعتبار سے تمام چیزیں 
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-۱٣۴ - 


حلال اور مباح ھیں ء جبتک ان کی حرمت پر کوئی دلیل تە ھو - 

اسی اصول پر یع بات مبنی ھے که تمام عقود ( معاہدے ) تصرفات 

اور لوگوں کے درمیان معاملاتکا حکم اباحتھے ء جبتک ان کی 

حرمت پر کوٹی نص موجود نھ هو -۔فقہاع میں سے یھ ایک فریق کا 

قول ھے - 
نوم : اسل یق ھے کھ انسان ھر ذمطة داری سے بری ھے - 

اس اصول کا اطلاق تمام دیوانی مقدمات اور ایسے معاملات میں ھوتا 
هے جن میں سڑزا اور بدلع مقرر ھے - چنانچة جو شخص دوسرے پر اپنے حق کا دعوی 
کرے ء تو اصل ذمة داری سے براتھے ‏ هاں مدعی اگر اپنا حق شابت کر دے تو 
پھر اس کے ذمھطف حق هو گا - اور وق اسکو ادا کرنا هو گا - 

چنانچە ملزم کو اس وقت تک بری سمجھا جائے گا جبتک اس کا ارتکاب 
جرم ثابت تع هو جائے اسی لئے یه بات کہی گئی ھے کە شک کی اس طرح تعبیر و 
تشریح کی جائے گی کغ اسکافائده ملزم کو پہنچے ؛ کسی ملزم کو معصوم و ہری 
قرار دینے میں غلطی کرنا اس سس بہتر ھے کە کسی بری ( معصوم ) کو مقروض 
قرار دینے میں غلطی کرے - 
سوم : یقین شک سے زائل نہیں ھوتا - اگر کوئی شخص وضو کرے ؛ پھر اس کو 
وضو ٹوٹنے میں شک ھو تو اسکا وضو باقی رھے گا ء جس‌کا نکاح کسی عورت کے 
ساتھ شثابہت سرتو اس کی زوجیت اس وقت تک زائل نہیں هو گی جب تک اس کے زائل 
ھونے یا علیحده ھونے کا یقین نع هو جائے - اگر کوئی شخص کسی چیز کا کسی 
سبب شرعی کی وجة سے مالک هو ء تو اس کی ملکیت اس وقت تک زائل نہیں ھو گی 
جبتک کوئی ایسا سبب موجود نع هو جو ملکیت کو اس سے دوسرے کی طرف منتقل کر 
دے - اسقاعدھ میں علتیة ھے کغ یقین ایک موجود امر ھے ‏ اس کے وجود میں 
کوئی ٹک و شبھ نہیں - اسلئر بع یقین آئندهہ بھی جاری رھے گا -۔لیکن اگر اس 
یقین کو ختم کرنے والی کوئی دلیل موجود هو تو بغ بقین ختم هو جائے گا - 
صرفٹک میں بة قدرت نہیں ھے کە وق یقین کو ھلا سکے - اسلئے اس کا کوئی 
اعتبار نہیں هو گا - 
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-۱۳۵ - 


مرف و عسادت : 


اس سے پہلے استحسان کی بحث میں یة باتواضح کی جا چکی کة نس 
کی غیر موجودگی میں فقہاع قیاس سے کام لیتے ھیں ء اور جب قیاس‌کا دائرہ 
تنگ ھو جائے تو پھر مسائل کے حل کا ایک نیا طریقم تلاش کرتے ھیں ؛ جسے وہ 
استحسان کا نام دیتے ھیں -۔لیکن بسا اوقات ایسا مرحله بھی آتا ھےكکە مسائل 
کے حل میں استحسان کی وسعتیں بھی سکڑ جاتی ھیں تو پھر فقہاء عرف و عادت کا 
سہارا لیتے ھیں - 

دراصل عرف قانون سازی کا ایک قدیم مآغد ھے - اسلامی شریعت نے بعض 
ایسے قدیم عرفاور رواج باقی رکھے اور انھیں کالعدم قرار نہیں دیا جو حکمت 
الہی ء اور اسلام کے بنیادی اصول کے غلافنھ تھے ے محابھ تابعین ء اور ان کے 
بعد فقہاع نے عرب اور غیر عرب کے بہت سر ایسر عرفاباقی رکھر جن کے بارے میں 
قرآن و سنت کی تصربحات خاموش تھیں -۔فقە اسلامی کی نشوونما میں عرف کو بڑ 
دخل حاصل ھوا - ۱ 

شا ولی ال لکھتے میں : 

"وه تمام عرف و رواج جو منافع کے حصول ء اور مضرتوں کے 

دفعی کے لئے منشائے الٰہی کے مطابق تھے ء وہ سب اسلام میں 

قبول کئے گئے خواء وه عرب میں رائج رھ ھوں‌ با غیر عرب 

میں - ان کا تعلق ماقبل کی کسی شریعت سے هو با نە ھو”(٦۲)"‏ 


عرفو رواج کو ھمیشھ قانون سازی کا مآخد ھونے کی حیثیت حاصل رھی ؛ 
خصوصا قدیم زمانے میں عرف و عادت ھی قانون کی اساس‌ھوا کرتے تھے ؛ رسم و رواج 
ھی سے معاشرے کی مختلف صورتیں پیدا ھوتی گئیں ؛ اور یہی رسم و رواج مذھب ؛ 
اخلاق ١‏ اور معاملات کی بنیاد بن گئے : عدالتوں کے قیام اور تدوین قانون کے 
بعد عرفو عادت کی اھمیت میں کمی آ گئی - 
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- ۱۳١١ - 


فقہاء نے عرف کی یة تعریف کی ھے : 


قول یا عمل میں جمپور ڑ عواع ) کی عادت گا نام عرف‌مے *(4؟ا 


عرف کا دوسرا نام تعامل ٠‏ اور عادت بھی ھے - 
امام غژزالی کہتے ھیں : 
” عرفاو عادتیع ھے کە کوئی فعل با طریقه عقلی طور پر لوگوں 
کے نفوس میں اس طرح جاگزیر هو جائے کة فطرت سليمة اسر قبول 
کرے ء اور اسلامی دنیا کے سلیم الطبع لوگ اس کے عادی هو جائیں - 
بشرطیکه وہ کمی شرعی نص کے خلاف ٹہ هو "(۳۸) 
یه بھی تعریف کی گئی : 
” عرفیا عادت اس کو کہٹر ھیں کھ جو باتیں انسانی نفوس میں 
پسندیدھ ھیں ؛ اور انھیں بار بار کرنے سے انسان کے قول یا عمل 
میں رچ سی جانی یی ۲۹(۶) 
بعض فقہاع نے عرف اور عادت کو ایک ھی مفہوم و معنی میں لیا ھے ؛ 
اور بعض نے کہا کهھ دونوں میں عام خاصکی نسبت ھے ء عرفعام ھے اور عادتشغاص 
ھے ء اسلحاظ سے هر عرف عادتتو هو گا لیکن هر صادت کا عرف ھونا فروری نہیں 
ھے - 
عرفکا صحیح مفہوم : 
قرآن اور سنت نے رواج یا اس کے ھم معنی کوئی دوسرا لفظ بطور 
امطلام استعمال نہیں کیا کیوں کە رواج کے لفظ کا اطلاق ھر اچھی بری ء معقول 
اور غیر معقول ؛ پسنديیدە* اور ناپسندیدھ معاشرتی روش پر هوتا ھے ۔- اس لئے 
قرآن اور سنت میں اس کے بجائے عرف اور معروف کا لفظ استعمال کیا گیا هے - 
قرآن حکیم میں عرف اور معروف کا لفظ انتالیس (۲۹) مرتبة آیا ھے - اس سے بعض 
اھم حقیقتوں کی طرف اشارہ مقصود ھے - 
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-۱۳١- 


معروف- منکر کی ؛ اوں فروت پک کی فد ھے - معروف کے معنیٰ 
جانی پہچانی بات کے ھیں -۔یعنی وه بات جسے عقل سليیم قبول کرتی هو ؛ جو 
عدل و انصاف کے تقاضوں کے مطابق هو - اچھے لوگوں میں رائج و مقبول ھو - 
بعض اھل علم نے معروف کی تعریف یه کی کە : انسان فطرت کے مطابق هو "۳۰ا 
اسلفظ کے استعمال سے کسی معاشرے کے وھ دستور اور رسم و رواج 
خود بخود خارج هو جاتے هھیں جنھیں عقل سلیم اور انسانی فطرت اوپرا (نامانوس ) 
اور ناپسندیدھ تصور کرتی هو ء جو عدل و انصاف کے عام تقافوں کے خلافاھوں -۔ 
نیز اس طرف بھی اشاره ھے کە قوانین اسلام کا مآخد صرف وھی دستور ء عادت ؛ 
ا رواج بن سکتا ھے جو فطرت سلیم کے مطابق اور حکمت الہی سے ھم آھنگ ھو - 


عرف کی اقسام : 


عرف ؛ جیسا که تعریف سے واقح ھے ؛ کبھی قولی ھوتا ھے اور کبھی 
عام ھوتا هے ‏ اور کبھی خاص- اور اپنی ان تمام قسموں میں یا صحیح ھوتا ھے 
یافاسد - 
۱: عرف عملی سے مراد وة کام (اعمال ) ھیں جن کے لوگ عادی ھوں ؛ 
جیسے بغیر معاھدھ ایجابو قبول کے غرید و فروختکرٹتا ؛ جسکو امطلاح میں 
بیع تعاطی کہتے ھیں بعنی بیچنے والا خریدنے والے کو اس کے مانگنے پر ایک 
چیز دیتا ھے ؛ اور وف اس‌کی قیمت ادا کر دیتا ھے ؛ دونوں کے درمیان کوئی 
باھمی عقد نہیں ھوتا . اسی طرح مہر کو دونوں طریقوں میں سے کسی ایک طریقہ 
سے ادا کرنا یا ایکاحمة ایک طریقھ سے دوسرا دوسرے طریقع سے ادا کرنا - 
یه تقسیم مہر معجل (فوری ادائیگی ) اور مہر موجل ( تاخیر سے یا بعد میں 
اد ائیگی ) کہلاتی ھے - عام لوگوں کے استعمال کے لئے جو حمام بنائے جاتے ھیں -۔ 
ان میں داخل هو کر نہانا ٠‏ اور داخل ھونے سے پہلے وھاں ٹھہرنے کی مدت ؛ اور 
غسل میں استعمال کے لئے پانی کی مقدار طے نە کرنا ؛ گھر کے برتن اور جوتے 
کسی کاریگر یا کارخانة سے بنوانا ؛ مہمان کے سامتے کھانا رکھ دیٹا ء اور اس 
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-ص۸_-۔ 


سے مہمان کابغة سمجھنا کە اس میں سے اس کو کھانے کی اجازتھے ۔یغھ اور اسی 
قسم کے دوسرے رسم و رواج عرف عملی کہلاتے ھیں -۔ 
۲ عرفقولی سے ایس بعض الفاظ مراد ھیں جو لوگوں کے درمیان معروف 
ھوتے ھیں ؛ بعنی جب وف الفاظ بولے جاتے ھیں -۔ تو ان کا ایک خاص مفہوم ھوتا 
ھے . جو اس مفہوم سے مختلف ھوتا ھے جس کے لئے وۃ لفظ لغت میں وفع کئے گئے 
ھیں _ جیسر لفظ ولد کا اطلاق لڑکے پر هوتا ھے لڑکی پر نہیں .لفظلحم کا اطلاق 
مختلف جانوروں کے گوشت پر ھوتا ھے ؛ لیکن مچھلی کے گوشت پر نہیں ھوتا -۔لفظ 
دابھ کا اطلاق صرف چوپایوں پر ھوتا ھے ؛ حالانکة اس کے لمحوی معنی هر وە چیز 
هر جو زمین پر رینگتی یا عرکتکرتی هو - 

عرف اپنی دونوں قسموں قولی و عملی میں کبھی عام ھوتا ھے اور 
کبھی خاص ء یق عام اس وقت کہلاتا ھے جب تمام اسلامی ملکوں میں یق ایک ھی جیسا 
هو ء اور ان ملکوں کے تمام لوگ اس پر چلتے ھوں ء اور تمام ملکوں میں عمومی 
طور پر پھیلا ھوا هو خاص اس وقت کہلاتا ھے ‏ جبیة ایک ملک میں هو دوسرے میں 
نه هو ۔یا کسی ایک پیش پا صنعت والوں کے ساتھ مغخصوص هو - عرف عملی عام کی 
مشال کسی کاریگر سے کوئی چیز بنوانا ھے ٠‏ اور عام لوگوں کے استعمال کے لئے 
جو حمام بنائے جاتے هیں ان میں غسل کے لئے داغل ھونا ھے - عرف عملىی خاص کی 
مشثال مہر معجل اور موجل کی تقسیم ھے - 

عرف قولی عام کی مشثال لفظ داب ھے جس کا اطلاق چوپایوں پر ھوتا 
ھے ١‏ انسان پر نہیں ھوتا ۔۔ اسی طرح لفظ طلاق ازدواجی تعلق کے ختم کرنے کے 
لئے ستعمل ھے یا لفظ انتقال - جو امطلاحا فوت ھونے کے معنی میں مستعمل ھے ۔ 
حالاں کە لغت میں اس کے معنی ایک جگە سے دوسری جگة منتقل ھونے کے ھیں ‏ عرف 
قولی خاص کی مشثال میں وه سارے الفاظ پیش کئے جا سکتے ھیں جو اھل علم اعطلاح 
کے طور پر استعمال کرتے ھیں یا مختلف پیشوں اور صنعتوں کے لوگ اپہنے اپنے پیشہ 
یا صنعت میں استعمال کرتے ھیں ء اور وق الفاظ یا اصطلاح ان کے پیثە میں معروف 


هوتی ھے : اور اسپیشہ سے متعلق هر شخص اس کا مفہوم سمجھتا ھے ے جب یه لوگ 
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ان الفاظ کا استعمال کرتے ھیں تو ان سے ان کی مراد اططلاحی معنیٰ ھوتے ھیں ؛ 
ئن کە لغوی _(۴۱) 


عرف صحیح وه ھے جو شریعت کے کسی نص کے مغالفنهھ ھو ‏ اس کے سبب 
کوئی ایسی مصطلحت جس کا شریعت نے اعتبار کیا هر فوت نت ھوتی هو ؛ اور نە یه 
کسی ایسی خرابی کے حصول کا ذریعفة هو جس‌کا گمان شالب هو - جیسر عام لوگوں 
کے درمیان یه دستور معروف ھے کە منگنی کے وقتلڑکی کو جو کپڑے یا دوسرا 
سامان نیا جاتا ھے وه تحفع ھوتا ھے ۔ وف سامان مہر میں داخل نہیں ھوتا -۔یا 
یق عام رواج هے کع عقد مہر کے وقتلوگوں کو مدعو کیا جاتا ھے اور ان میں 
شیرینی تقسیم کی جاتی ھے یا بعض علاقوں کے باشندوں کایھ دستور ھے کە جو 
شخص کوئی مکان بنواتا ھے تو مکان بنانے والے مزدوروں کو وه دوپہر کا کھانا 
اپنے پاس سے کھلاتا ھے - اور یع بھی عام رواج ھے کە شوٹلوں اور قہوفھ خانوں 
کے مالک اپنے ملازمین کو دوپہر اور رات کا کھانا اپنے پاس سے کھلاتے ھیں - 
عراق میں‌یغ بھی عام رواج ھے کەط طلاق یا موت کے نتیجعة میں میاں بیوی کے درمیان 
تفریق کے بعد ھی مہر موجل کا استحقاق ھوتا ھے یا اس ‌کا مطالبه کیا جا لکتا 
ھهے - 

عرففاسد وہ ھے جو شارع کے کسی نص کے مغخالف هو .یا اس سے ضرر 
پہنچتا هو ء یا کوئی مصلحت فوتھوتی هو _ جیسس لوگوں کے درمیان ناجائز 
عقود کا عام رواج ھے -۔مثلابنک سےیا افراد سے سودی قرضليینا ء؛ جوئے ؛ سدہ 
پا لاٹری میں رقم لگانا ؛ بازی لگا کر گھوڑوں میں حصةق لینا یا اسی شرط کے 
ساتھ تاشکھیلٹا ؛ با شطرنج کھیلنا وغیرہ _(۴۲) 

علماع نے عرف کو اصول استنباط میں سے ایک امل تسلیم کیا ھے 
جس‌پر احکام مبنی ھیں آن کے بعض اقوال جو عرف کی حجیت کو بتلاتے ھیں یة ھیں : 
” العادظ محکكما " بعنی رواج یا دستور ( عرف ) ھی فیصلع کرنے والا اصول ھے - 
المعروف عرفا کا لشروط شرطا بعنی جو چیز رواج و دستور کے سبب معلوم هو ؛ وہ 
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١۱۴۰ -‏ --ے 


ایسی ھی ھے جیسی اس کی شرط لگائی گئی هو - بعنی کسی معاشدۃ میں کسی ایسی 
چیز کی شرط تە رکھی گئی هو جس کا پہلے سے رواج هو تو رواج (عرف) کے 
سبب اس کو شرط شی سمجشا جائے گا - اور ایک فریق کو وة شرط پوری کرنی هو گی - 


اگرچەه معاہدهہ میں ابسی شرط مذکور نع هو - 


بعض فقہاع نے عرف کی حجبت اور اس کے شرعی دلیل ھونے پر قرآن 
مجید کی اس آیت سے استدلال کیا ھے زغذ العقوو أر بالعرف(٣؟ا(‏ درگزر کرنے کا 
شیوھ اختیار کیجئے اور اچھے کاموں کا حکم کرتے رھئے - اور جاہھلوں سے اعراض 
کیجئے ) لیکن ان کی یع دلیل کمزور ھے -۔ کیوں کە اس آیت میں عرفسے مراد 
معروف ( خيیر و بھلائی ) ھے -۔بعنی هر وةه کام جو اچشا سمجشا جاتا هو ء اور اس 
کا کرتنا واجب هو ء اور ھر وەه فعل ھے ۔ جس کے کرنے کا شربیعت نے حکم دیا ھو ء 
بعض علماء نے نبی کریم صلی اللع عليه وسلم کی اس حدیث سے حجیت عرف پر استدلال 
کیا ھ_ ۔مارآة الحسلمحون سنا و فھو عندالله حسن -۔بعنی مسلمان جس چیز کو 
اچھا سمجھیں وه الله کے نزدیک بھی اچھی ھے ۔یع استدلال بھی ضعیفھے -۔ کئی 
علماع نے کہا ھے کع یع موقوف حدیث ھے - اور عبداللء بن مسعود کا قول ھے - 
اوریع بھی اجماع کی حجیت کو بتلاتا ھے نھ کە مطلق عرف کو - 

حقیقتیھ ھے کە عرفشریعت میں معتبر ھے ؛ اور اس‌پر احکام کی 
بنا درستاھرے ؛ درحقیقتب٭ کوئی مستقل ماخد ( دليیل ) نہیں ھے ؛ بلکەه یغة ان 
ماغد ( ادلع ) کی طرف‌ھی لوٹتا ھے جن کا شریعت نے اعتبار کیا ھے - اور جو 
بات ھم کہە رھے هیں - اس کے دلائل کئی طرف سے دیئے جا سکتے ھیں - چند یه ھیں : 


۱: ھم دیکھتے ھہیں کۂ شارع حکیم نے شرعی احکام میں جاھلیت کے ان 

رسم و رواج کی رعایت کی ھے جو صالح اور اچھے تھے - آپ نے ان کی تجارت و 

شرکت کی بعض قسموں کو جو ان کے نزدیک صحیح و درست تھیں برقرار رکھا ‏ جیسے 
مضاربت اور خرید و فروخت اور کرایة کی بعض وق صورتیں جو مفاسد سر غخالی تھیں - 
ھم دیکھتے ھیں که آپ نے بیع سلم کو بیع کے عام قواعد سے مستثنی کر دیا کہوں 
که اھل مدینع کا اہر عمل تھا اور اس‌کا رواج عام تھا - بیع کے قواعد میں 
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-۱۹۱- 


ایک قاعده یه ھے کە جو چیز انسان کے پاس موجود نة هو اس کو فروخت کرنے 

کی ممانعت ھے ۔ لیکن سلم اس سے مستشنی ھے ‏ اسی طرح آپ نے درخت میں لگی 
ھوئی کھجوروں کا درخت سے ٹوٹی ھوئی کھجوروں کے بدلع میں بیچنر سر منع فرمایا 
ھے لیکن آپنے عرية کی اجازتدی ھے ۔ یع عریة بھی اسی قسم کی ایک بیع تھی 
جس‌کا عدینە میں عام رواج تھا اور لوگوں کو اس کی قرورت تھی ۔ شارع حکیم 

کے یع تصرفات بتلاتے ھیں کە آپ نے لوگوں کے عام معاملات میں صالح عرفو رواج 
کو ملحوظ رکھا تھا -۔رھا عرففاسد . تو ھم دیکھ چکے ھیں کە آپ اس کا لحاظ 
نہیں کرتے تھے ؛ بلک ایسس عرف کو باطل قرار دیتے جیسا کە آپ متینیٰ (آمنہ 
بولا بیٹا بنانا ) کے بارے میں حکم نیا -۔یھ رواج جاھلىی دور سر چلا آ رھا تھا - 
اور مٹھ بولے بیٹے کو حقیقی بیٹے کی طرف سمجھا جاتا تھا - اسکی بیوی سے 

اس کے شوھر کا باب طلاق کے بعد بھی شادی نہیں کر سکتا تھا لیکن کیونکع يه عرف 
فاسد تھا اسلشے اسلام نے اسکو ختم کر دیا - اسی طرح جاھلی دور میں عرب اپنی 
عورتوں کو میراث میں سے حصة نہیں دیتے تھے - اسلام نے اس عرف کو باطل قرار 
دیا - اور ان کے لئے میراث میں سے حصە عقرر کیا )۲٢(_‏ 

7 عرف حقیقت میں ان مآغد کی طرفلوٹتا ھے جن کا شریعت نے اعتبار 
کیا ھے جیسے اجماع ؛: قیاس ؛ مططلحت فرسلھ اور استحسان -۔ جو عرف اجماع کی طرف 
لوٹتا ھے اسکی مشال استصناع ( آرڈر پر کوئی چیز بنوانا ) اور حمام میں فسل 
کے لئے داخل ھونا ھے - ان دونوں اجماع کی قبیل سے ھیں اور اجماع شرعی طور پر 
معتبر ھهے - بعض عرف مصلحت مرسلۃ کی طرفلوٹتے ھیں کیونکە دلوں پر عرف کا 
قبفة ھوتا ھے ؛ بعنی شر شخص عرفو رواج کی لحاظ کرتا ھے - اس لئے عرف کی 
رعایت کا مقصد لوگوں کو سہولت پہنجانا اور ان سے تنگی دور کرنا ھے -۔لیکن 
عرف کے یه فائدے اسی وقت تک ھیں جبتک عرف صالح هو اور فاسد نە هو - اگر 
لوگوں کو عرفسے ھٹا دیا جائے تو ی٭ ان کے لئے مشقت اور تگّی کا سبب هو گا ۔-ہ 
لیکن تنگی کو دور کرنا چاھئے کیونکە بەة ایک مفسد*ہ (خرابی ) ھے - اسصام سرخسی 
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ہے-١۴‎ - 


نے اس مقصد کی طرف اپنی مبسوط میں اشارهف کیا ھے وه فرماتے ھیں : جو چیز عرف 
سے شثابت ھوتی ھے درحقیقت وق ایک شرعی دلیل سے شثاہتھوتی ھے ء کیوں کە ظاھری 
عرفو عادت ( رسم و رواج ) سے انحراف کھلی ھوٹئی تنگی ھے - 
میں اس‌کا اعتبار کرنا عرف کے صحیح اور معتبر ھونے کی دلیل ھهے -۔کیونکە عرف 
ہو لوگون کا عل امتاع کوٹی پر عل کی طرم میے بعق انتہام نے اآی کی تمویخ 
کی ھے اور بعض نے اس کے بارے میں سکوت اغتیار کیا ھهے -۔ 
عرف کی تبدیلی سے احکام کی تبدیلی : 

جو احکام عرفاو عادت : اور رسم و رواج پر مبنی ھوں ء وۃە عرف اور 


رواج کے بدلئے سے بدل جاتے ھیں - 
اس‌بارے میں امام شہاب الدین قرافی (م: ٦۵۹‏ ھ ) لکھٹتے ہیں : 


” عرفورواج کے نتیجر میں جو احکام مرتبھوتے ھیں ؛ وه انہی 
کے ساتھ گھومتے ھیں ۔ جہاں وه عرف اور رواج ختم ھوا ء وف حکم بھی ختم 
هو جاتا ھے ۔ جیسر بعض معاملات ؛ اشبیاع کا تول کریا ناپکر بیچا جانا ؛ 
سکے ؛ مال میں کسی چيیز کا عیب شمار ھونا ‏ ایسی ھی بعض دوسری صورتیں - 
اگر ایک رائج الوقت سکە بدل جائے اور اس کی جگە دوسرا سکە رائج هو جائے 
تو خرید و فروخت کے لئے نئے سکے کا اعتبار هو گا - 
اسی طرح کسی زمانے میں سلے ھوٹے کپڑوں میں کوٹی چیز عیب 
ثمار ھوتی ھے ؛ اور اس عیبکی وجھ سے کپڑے کو واپس‌ کیا جا سکتا ھے - مگر 
کچھ روز بعد وا خرابی عیب نہیں رھتی ؛ فیشن اور رواج بن جاتی ھے تو پھر 
اسکی وجة سے اس کپڑے کو واپس نہیں کیا جا سکے گا -۔کیوں کەغ وھ اب عیب 
نہیں رھی - رواج بن گئی -۔ بلکە اس کپڑے کو پسند کیا جائے گا اور اس‌کی 
زیادہ قیعت وصول کی جائے گی "(۲۵) 
بہر کیف اس بات پر تمام فقہاع کا اتفاق ھے کە عرفو عادت ؛ اور رسم 
و رواج کے نتیجے میں جو احکام مرتب ھونگے وۃ اس عرفاور رواج کے بدلنے سے تبدیل 
هو جائیں گے - 
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-۱٣۴ - 


قول صحاہی -۔یا تعامل محابہ - 


ا لمائے اصول کے نزدیک صحابی سے مراد وہ شخص ھے جس نے نبی اکرم 
صلی اللھ عليه وسلم کو دیکھا هو -۔یا آپنے اس‌کو دیکھا هو - اور وة آپ پر 
اسان لیا ٣ے‏ اور ایمان ھی کی حالت میں اس‌کی موت واقع ھوئی هو - 

امتِمسلمحة ۔ صحابھ انہی لوگوں کو کہتی ھے جنہوں نے رسول اللہ 
صلى اللے علية وسلم سے براة راست تعليم و تربیت حاصل کی ؛ آپکی فکری اور 
عملی زندگی کو اپنی زندگی میں نمایاں کیا ؛ جو کچھ آپ نے سنا ء بعیشە وھی 
دوسروں تک پہنچایا ء جو کچھ کرتے دیکھا اسی پر عمل کیا - ظاھر ھے ان سے 
بڑپ کر مزاج شناس نبوت اور کون هو سکتا ھے: ان کے قول اور عمل کو معیار 
تسلیم کرنے سے کسی اصولی قاعدے ضابطے پر کوئی ژزد نہیں پڑتی -۔ 

اگر مجتہد کو الکتاب ء؛ سنت اور اجماع میں کوئی حکم نف ملے تو 
کیا اس کے لئے يع درستھو گا کە وه صحابی کا قول ؛ عمل ‏ فتوے .یا فیطے کو 
مآخد قوانین میں سے ایک مآخد تسلیم کرے - اور اس پر عمل کرے -؟ قول صحابی 
اور عمل صحابی کے حجت ھونے میں فقہاعء کا کوئی اساف ہی الیت کچھ تفصیل 
ھے ۔ جس کی نوعیت یە ھے : 

۱ جن مسائل میں شرعی حکم ‏ رائے اور اجتہاد سے معلوم نہیں هو 
سکتا ان میں فقہاع کے نزدیک صحابی کا قول حجت هر کیوں کە بە اس بات بر 
محمول کیا جائے گا کە یة انہوں نے یقیٹا رسول الله طی الله عليه وسلم سے 
سنا هو گا - اس طرح اسکی حیثیت سنت کی سی هو گئی - اور سنت تشریح کا 
مآغد ھے -۔ نیز خود صحابع کے اقوال و افعال کی پیروی کا حکم سنت میں موجود 
ہے تب ۱ 

فقہاع نے اس نوع کی یع مشال دی ھے کە : حضرت عبد اللہ بن مسعود 
رضی الل عنە سے مروی ھے کە حیض کی کم سے کم مدت تین دن ھے ؛ اسی طرح بعض 
صحابھ کے قول سے بیە شثابت ھے کە مہر کی کم سے کم مقدار دس درھم ھے - 
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ہے-٢‎ - 


۲ جس قول صحابی پر اتفاق ھو چکا ھو اسکو شرعی حجت سمجھا جاچے گا - 
کیوں کەه اسکی حیثیت اجماع کی ھو گی ۔- اسی طرح جس قول صحابی کے بارے میں یا 
علم نە ہو کە کسی نے اس کی مغالفت کی ھے ؛ تو وة بھی اجماع سکوتی کی قبیل 
سر هو گا - اور ان فقہاع کے نزدیک شرعی حجت هو گا جو اجماع سکوتی کے قائل 
ھیں - 

٢‏ بعض فقہاع کا نقطەُ نظر یه ھے کە ایک صحابی کا قول دوسرے صحابی پر 
حجت نہیں ھے ؛ ایسی حجت جس کا ان کو پابند ھونا ضروری هو ۔یة بات واضح ھے 
کە محابة کے درمیان بعض مسائل میں اختلاف تھا ؛ اور ایک صحابی دوسرے کو اپنے 
قول اور عمل کا پابند نہیں کرتا تھا - 


کە بعد میں آنے والے لوگوں پر وه حجتدھے با نہیں -؟ آ۴ا 


٦بعض‏ فقہاى کا غیال یھ ھے کە یة شرعی حجتھے ؛ اور اگر مجتہد کو 
کتاب ء؛ سنت ء اجماع میں کسی مسئلھ کا کوٹی حکمنە ملے تو اس کو قول محابی پر 
80 00" 
کا قول اغتیار کرے س 

پہلا نقطة نظر رکھنے والوں کی دلیل یھ ھے کە محابی کے اجتہاد میں 
صحت کا احتمال زیاد* ھے ؛ اور غلطی کا بہتکم ؛ اسکی وجھ یھ ھےکە اسنے 
نزول وحی کا زمانة پایا ھے ؛ تشریع احکام ء اور اسباب نزڑول سے واقفیت تھی ؛ 
برا زائت کی اکوم علی للا علیہ ولام کی اعت میں میسن کا موقلة ملا :تھا 
ان اسبابکی بنا پر ان کی رائے کو دوسروں کی آراع پر ایک گونە برتری حاصل 
ھے ؛ اور یہی وجة ھے کغ ان کا اجتہاد دوسروں کے اجتہاں کی بۃ نسبت محت کے 
زیادہ قریب سچھا جاتا ھے - 


دوسرا نقطہ نظر رکھنے والوں کا کہنا ھے کہ ھم کتاب ء سنت ٠‏ اور 
ان دلیلوں کے پابند ھیں جن کی طرف ان کے نصوص ره نمائی کرتے ھیں - اور قول 
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-۱٢۲۵- 


صحابی کا شمار ان میں نہیں ھے ؛ رائے پر مبنی اجتہاد صحیح بھی هو سکتا ھے 
اور غلط بھی - اگرچە صحابی کے اجتہاد میں غلطی کا امکان کم هر لیکن بنیانىی 
طور پر محابی اور غیر صحابی کے اجتہاد میں کوئی فرق نہیں ھهے -۔ 

شراشع قبل از اسلام : 


ل 
اف 


اسلام سے پہلے کی شریعتوں سے مرات ؛ الله کی طرف سے نازل کئے ھوئے 
ھدایت کے وه تمام راستے اور طریقے جو پچھلی امتوں کے پاس موجود و محفوظ تھے - 
اور رسول اللغ طی اللھ عليه وسلم نے ان پر عمل فرمایا تھا - ظاھر ھک اس 
میں وھی باتیں داخل ھوں گی جو الہی حکمت ؛ اور اس کے بنیادی اصول کے مطابق 
تھیں ء اور جن باتوں میں انسانی اغراضو مقاف ء اور مفادات نے تصرفات کر 
دیئے تھے ء یا وہ حالات و زمانه کے تقافے پورے کرنے سر قاصر ره گئی تھیں ؛ ان 
کے قبول کرنے کا کوئی سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ء اور نە وف احکام اسلام کا مآخد 
و مصدر بن سکتی ھیں - 

حقیقت یه ھے کە بنیادی تعلیمات میں تمام شریعتوں کے اتفاق کے باوجود 
قومی مزاج ء اور حالاتکی مضاسبت سے ان کے راستوں اور طریقوں میں اختلافدھوتا 
تھا - اس لئے هر بعد میں آنے والی شریعت اپنے ماسبق کی انہی باتوں کے قبول کرنے 
پر ماعمور تھی جو بدلے ھوئے حالات کا ساتھ دے کر الہی حکمت کو بروئے کار لانے 
میں مدد گار ثابتھوتی تھیں -۔ 

ان احکام کا ھماری شریعت سے تعلق اور ھمارے لئے ان کے حجت ھونے 
میں علماء کے درمیان اختلاف ھے ؛ ان کے اقوال دکر کرنے سے پہلے ضروری ھے که 
ھم مقام اختلاف کو بیان کریں ۔ کیوں کۂة ھم سے پہلے کی شریعتوں کی بھی کئی 
قسمیں ھیں - ان میں سے کچھ وه ھیں جن کے همارے هاں حجت ھونے پر اتفاق ھے 
اور بعض وە ھیں جن میں ۔۔ اختلاف ھے - 
۱: پہلی قسم :یع وه احکام ھیں جو قرآن یا سنت میں مذکور ھیں - اور 
هھماری شریعت میں اس باتکی دلیل موجود ھے کغ بعھ ھم پر ایسے ھی فرض فیں جیسے 
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-۱۹- 


ھم سے پہلے دوسری امتوں اور قوموں پر فرض تھے - احکام کی اس قسم میں کوٹی 
اختلاف نہیں ھے کە یه همارے لئے شریعت ھيیں اور ان کا ھمارے لئے شریعت اور 
حجت کا ماخد خود ھماری شریعت کی تخوض ھن ے ان میں سے ایک مشال روزهہ کی 
فرفیت کی ھے ے اللہ تعالی کا ارشاد ھے یا اما الدین آمنو ا کتب علیيکم 
الصیام کما کتب علی الذین من قبلکم لعلکم تتقون آ۴ا ( اے ایسان والو 

جس طرح تم سے پہلے لوگوں بر روزه ضرضکیا گیا تھا اسی طرح تم پر بھی روزہ 
رکھنا فرض کیا گیا ھے اس امید پر کە تم بپرھیز گار ھو جاو )- 


۴ 
و 


۲: دوسری قسم : ہف وہ انتا مو وو کی ا تعالی نے قرآن مجید 
میں بیان کیا ھے او کات موق اتت علق لعل رر تو ست سید 
فرمایا ھے اور ھماری شریعت میں اس بات کی دلیل موجود ھے کع ھمارے حق میں 

یع احکام منسوخ ھیں ۔ بعنی ية احکام سابق امتوں کے ساتھ مخصوص تھے - اور 
اس قسم کے بارے میں کوئی اختلاف نہیں هے کەه ممارے حق میں پٍ منسوخ ھیں 
اس کی مثشال الله تعالیٰ کا ارشاد ھے : قل لا ایت اوعی ‏ 2 محرما علیٰ 
طاعم بطعمہ الا ای کروی مات ار ھا ری ای فمرمھو فا ارس او تا 
خلَ لکیہ الد بد ئن ااظر امیر اع رلاامان شاج رک ظون رحَیمت و لی 
الذین ھادوا حرمنا کل پی ظفر ومن البقر والحتم حرمضا علیہم ثحو مہما الا 

ما حملتظہورھما او الحوایا او ما اغتلط بعظم 7سش 
اون (۸ _ ( آپ ان سے کہە دیحئے جو احکام سجھ پر وحی کے دریعە 
نازل ھوئے هیں ان میں کوٹی ایسی چیہز حرام نہیں بہاتا جسکو کوئی 
کمانے والا کھائے الایہے کے وفه مرا ھواجےاتنورھہو یابہکتا 
ھواخون هو یپا خنزیر کا گوشت شت مو کیوٹنکے وه ہالکل ناپاک ھے یا وہ 
عفر اس مسا کسر کیو اھ کے الکو ھابہ وی چیا کی سو مد سو قرس 
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-۱٢ےےہ‎ 


بھوک سے مضطر و مجبور هو جائے بشرطیکه طالبلذتنە ھو اور حد سے تجاوز کرنے 
والا بھی نف هو تو آپ کا رب بخشنے والا اور نہایت مہربان ھے - اور بہود پر ھم 
نے تمام ناخن والے جانوروں کو حرام کر دیا تھا اور گائے اور بکری میں سے ان 
دونوں کی چربیاں هم نے ان پر حرام کر دی تھیں مگر هاں ان دونوں کو وه چربی 
جو گائے اور بکری کی پیٹھ پر با ان کی آنتوں میں لگی ھوٹی هو یا ان کی ھڈی 
سے ملی هوئی هو وةۃ حرام نہیں تھی -۔يغ ھم نے ان کو ان کی شرارتو سرکشی کی 
وجة سے سڑا دی تھی ؛ اور یقیشا ھم بچے ھیں )۔ 

سے اگریم سی الد لی ریلم کا ارغار می مال اعم کو سو 
لئے حلال کر دیا گیا ؛ اور مجھ سے پہلے کسی کے لئے حلال نہیں تھا ء مذکورہ 
بالا آیت ھمیں بتلاتی ھے کە بہت سی چیڑیں جو پہلی امتوں پر حرام تھیں وه همارے 
لئے حرام نہیں ھیں بلکە ان کو هھمارے لئے حلال کر دیا گیا ھے - اور حدیث سے 
بة معلوم ھوتا ھے کە مال غنیمت مسلمانوں کے لئے حلال ھے ء لیکن گذشته امتوں 
کے لئے وہ حلال نہیں تھا - 
۳ تیسری قسم :یھ وه احکام ھیں جن کا ذکر نە هھماری کتاب میں موجود 
ھے ؛ اور ئە ھمارے لئے نبی می الله علية وسلم کی سنت میں احکام کی یة قسم 
ھمارے لئے شریعت نہیں هے - اس میں علماء کے درمیان کوئی اختلاف نہیں ھے -۔ 
۲ چوتھی قسم : یف وةۃ احکام ھیں جو کتابیا سنت کی نصوص میں موجود 
هیں ۔ لیکن ان نصوص کے سیاق میں ایسی کوئی دلیل موجود نہیں ھے جو یع بتلاتی 
شو کع یع احکام شمارے حق میں باقی ھیں پا نہیں - جیسے اللھ تعالی کا فرمان ھے 


7ُ 


.7 
وکتبشا علیہم فیپا انّ النفس بالنفس والعیسن بالعسنء وال9نف بالاتصف,؛ 


والاذن بالاذن والشَن بالشنّ والجروح قصساص ( ٠ ) ٦۹‏ 


(اور ھم نے ان ( یہودیوں ) پر تورات میں یع بات فرض کی تھی کھ جان کے بدل 
جان ء اور آنکھ کے بدلے آنکھ ء اور ناک کے بدلے ناک ہ اور کان کے بدلے کان ؛ 
اور دانت کے بدلے دانت اور اسی طرح خاص زخموں کا بھی بدلءه ھے ) 
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ہ-۱٢۸-‎ 


بھی وه قسم ھے جس میں اختلاف هھے کة آیایه احکام هھمارے حق میں 
حجت میں یا نہیں - 

بعض علماع ؛ جیسے حنفبه کی رائے یه ھے کە بە احکام همارے لئے 
بھی حجتھیں ؛ اور ھماری شریعت کا جڑع ھونے کی حیثیت سس يف معتبر ھیں - 
دوسرے فریق کا غیال یه ھے کە به ھمارے لئے شریعت نہیں ھیں ان میں ھر فریق 
نے اپنے اپنے نقطة نظر کی تائید میں دلائل بیان کئے ھیں _(۵۰) 

سچ بھ ھے که یه اختلاف کوئی اھمیت نہیں رکھتا اسلئے کەہ اس سے عمل 
میں اختلاف مرتب نہیں ھوتا پچھلی شریعتوں کے احکام میں سے جو حکم بھی الله 
تعالی نے اپنی کتاب میں بیان فرمایا ھے : یا رسول اللع صلی اللے عليه وسلم 
نے همارے لئے ذکر فرمایا ھے اس کے همارے حق میں منسوخ ھونے یا باقی ھونے 
کی کوئی نە کوئی دلیل ضروری موجود ھے -۔باقی رکھنے یا منسوخ کرنے کی یه 
دلیل خواةف اس نص کے سیاق میں هو جس نے سابق شریعتوں کا بغ حکم همارے لئے بیان 
کیا ھے .یایع دلیل کتابو سنت کی نصوص میں کسی اور مقام پر هو - 

ھم یہاں اپنے اس قول کی تائثید میں یع دلیل پیش کرتے ھیں کە قصاص 
سے متعلق مذکورۃ بالا آیت میں جو احکام مذکور ھیں وق هھمارے حق میس بھی باقی 
ھیں ؛ منسوخ نہیں ھوئے ؛ اور اس کے دلائل خود ھماری شریعت میں موجود ھیں - 
بعضشلوگ بەة دعوی کرتے ھیں کهھ زخموں اور اعضاع کا قصاص ھماری شریعت میں نہیں 
ھے ؛ یع حکم ھم سے پہلے کی شریعتوں میں تھا - اسلئے ھم پر ب٭ واجب نہیں 
ھےیغ محض وهھم ھے ؛ بیع کسی ثبوتبا دلیل پر مبنی نہیں علماع کے درمیان اس 
امر میں کوئی اختلاف نہیں ھے کے اس آیت میں مذکورة احکام ھمارے حق میں شابت 
ھیں اور وه غماری شریعت کا جزو ھیں مختلف فقہی مکاتب کے فقہاء کی کتابوں کا 
جس نے مطالبة کیا ھے اسکو معلوم ھے کغ ان کتاب میں ایک مخصوص باب هوتا ھے 
جس‌کو القصاص فی النفس و فی ماددن النفس کہتے ھیں - بعنی ھلاکتجان و قتل 
کی صورت میں قصاص ٠‏ اور ھلاکت جان کے علاوة اعضاع کو تلف کرنے کا قصاص ؛ 
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- ۲۹-۔ 


اعضاء کے قصاص کے بارے میں جو کچھ حکم اس آیت میں ھے وه بلا کسی 
اختلاف کے ھمارے حق میں شابت ھے - ۱ 

اس آیت کے سلسلے میں امام شافعی رحمة الله فرماتے هھیں : 

" الله تعالی نے اھل تورات پر جو احکام فرض کئے ھیں اس آیت میں 
ان کا ذکر کیا ھے ؛ ارشاد باری تعالی ھے ۔ و کتبنا علیہم فیہا ان النفس بالنفس 
والعین بالعین الخ ( اور ھم نے ان یہودیوں پر تورات میں یع باتفرضکی تھی کەه 
جان کے بدلے جان ء اور آنکھ کے بدلے آنکھ ) مجھے علم نہیں کە آیا اس‌بارے میں 
کوٹی اختلاف ھے کە اس امت کے لئے بھی قصاص کا وھی حکم ھے جو الله تعالی نے اھل 
تورات کے لئے دیا تھا - اور مجھے علم نہیں کغ آیا اس ‌بارے میں بھی کوئی اختلاف 
ھے کە قتل و ھلاکت جان کی صورت میں دو آزاد مسلمانوں کے درمیان قصاص کا حکم 
شے ‏ یة اس صورت میں ھے جب اعضاع کا قصاص لیٹے میں جس جگەھ سے وۃه عضو کاٹا 
جائے ؛ اس شخس کے ھلاک ھونے کا خوف نہ هو )۵١(_"‏ 


اہن قدامطف (م : ٢۰٢)ھ)‏ لکھٹتے ہیں : 

" قتل کے علاوه اعضاءع کے قصاص لینے پر بھی مسلمانوں کا اجماع 

ھے اگر قصای لینا ممکن هو "(۵۴) 

اس آیت میں مذکورهە احکام دونوں فریقوں کے نزدیک ھمارے حق میں 
قابل عمل ھیں ء یعنی وط جو سابق شریعتوں کو همارے حق میں قابل عمل مانتے ھیں ؛ 
اور ٭و جو اس کے مخالف ھیں - پہلا فریق تو اپنے مسلک کے مطابق استدلال کرتا ھے؛ 
دوسرے فریق کی دلیل بیع ھهے کە شماری ٹشریعت میں خود ایسر احکام اور دلائل موجود 


میں جو ان احکام کی تائید کرتے ھیں - اسلئے یع ھمارے حق میں ثابتھیں -۔ 
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۶ات 


حواشی وحوالے جات 


باب ٣×‏ (مفعادوم) 


۱: احکام القرآن ( آمدی ) ۱۱۹/۳ 
۲ ایغاٴ 
۳ الاعتصامع ۱۱۸/۲ 
۲ اصول بزدوی -اص : ۲۵۹ 
۵: توضیح ۵۸۹/۲ ۰ ۵۹۰ -۔نیز دیکھئے : ارشاں الغحول ء کشف الاسرار- 
بزدوی . احکام الاحکام - (آمدی )؛الوجیز في اصول الفقغ - 
:٦‏ ان چھ اقسام کی تفصیل حسب دذیل ھے - ۱ 
(١)‏ استحسان الکتاب - بعنی کتاب ال کے مقابل میں قیاس کو 
ترک کیا جائے ‏ مثلاً اگر کسی شخص نے کہا : " مالی صاقلٴ " 
تو قیاس‌ کا تقاضا یه ھے کۃ لفظ مال سے پورا مال مراد ھو 
اور اس‌پر تمام مال کا صدقھ کرنا لازم هو لیکن استحسان۹٦‏ 
اسے مال زکوة پر محمول کیا گیا ھے ؛ اسلئے کە قرآن کریم 
کی آیت " خدمن اموالہم صدقة" میں لفظ اموال سے مال زکوۃ 
کے سوا اور کچھ مراد نہیں - ( آمدی : -)۱٣۵/۳‏ 
(٢(‏ استحسان السنة ‏ بعنی سنت کے مقابلھ میں قیاس کو ترک کیا 
جائے - مثلاً اگر کوٹئی شخص رمضان میں بھول کر کچھ کھا پی لے؛ 
تو متافی صوم ؛ امرپائے جانے کی وجە سے قیاس‌کا تقافا یه 
ھے کە قضا لازم هو ء لیکن استحسانا اس پر قضا لازم نہیں ؛ 
اس لئے کە ایک محابی نے روزہ میں بھول کر کھا و جو 
اور رعول )الا علی الله غقم لم کی ان ریا ٭ 
اطعمک و سقاک " (آمدی -)۱٣/١‏ 
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-۱۵١- 


)۳( استحسان الاجماع -۔بعنی اجماع کے مقابله میں قیاس کو ترک 
کیا جائے -۔ مثلا قیاس کل تقاضا یە ھے کە عقد استصناع ؛ بیع 
معدوم ھونے کی وجف سے صحیح نەة هو لیکن استحسانا اسے درست 
کہاائرا اس لئے کت آنز کی ممش ہر سید بے مسََتَاتَو نک 
اجماع رھا ھے ( فتح الغفار ٢۰۱۸۳٠)۔-‏ 

)۲( استحسان القیاس- بعنی کسی مسئلع میں قپیاس جلی کا تقاضا کچھ 
هو ء اور قیاسخفی کا کچھ اور ؛ اور اس موقع پر قیاس خفی کے 
مقابلے میں قیاس جلی کو ترک کر دیا جائے - مثلاً سباع طیور کے 
مور کا مسئلم کە سباع بہائم کے سور کی طرح اسکو بھی ناپاک 
موک افخ یی علی کا یہی حقابا هے- لیکن یہاں' ارک 
قیاس خفی بھی ھے کە سباع بہائم کے سور کے ناپاک ھونے کی اصل 
وجھ یة ھے کغ پانی میں ان کے لعاب کی آمیزش هو جاتی ھے ؛ 
اور سباع طیور ء چونکە چونچ سے پانی پیتے ھیں ء اور اس طرح 
بپانی میں ان کے لعاب کی آمیزش نہیں ھوتی اس لئے ان کے سور 
کو استحسانا ناباک نہیں کہا گیا البتة احتیاطا مکروہ کہا 
گیا (فتح الغفار : )٠۰۸۳‏ 

امام سرغسی نے اسی استحسان کے بارے میں کہا ھے 
”والاستحسان فی الحقیقة قیاسان " احدھما جلی ضعیف الاثر فیسمی 
قیاسا والاخرخفی قوی الاثر فیسمی استحسانا " (مبسوط : -)۱۲۵/٠۰‏ 

)۵( استحسان الضرورة ‏ بعنی کسی ضرورت کی بنا پر قیاس کو ترک کیا 
جائے - مثلاً حوض اور کنوٹشیں کے پانی کی نجاست کی صورت میں ؛ 
قیاس کا تقاضا يە ھےكکە اس‌کا تمام پانی نکالا جائے یا اس 
پر پانی بہایا جائے لیکن اس طرح پانی نکالنا کە نجس پانی کا 
ایک قطرة بھی اس‌میں نق رھے .یا اسپر پانی بہانا ممکن 
نہیں اس لئے استحسانا “ قیاس کے مقتضی کو ترک کر دیا گیاےہ 
(کشف بزدوی : ))٦/٦‏ 
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-۵٣ - 


)٦(‏ استحسان العاد -۔بعنی عرفاو عادت کے مقابلع میں ؛ قیاس 
کو ترک کیا جائے ‏ مثلا حمام میں مستعمل پانی اور اس میں 
ٹھہرنے کی مدت کا ٠‏ ازروئے قیاس تعین ھونا چاھئے _ لیکن 
اس میں چونکە دشواری ھے ٠‏ اور عادت بھی تعین کی نہیں ء 
اس لئے استحسانا عادت کے مقابلے میں قیاس کو ٹرک کر دیا 
گیا (آمدی : -)۱۳/۳١‏ 

بعض حضرات عرف و عادت کو ایک شمار کرتے ھیں اور بعض 
حضرات عرف کو اقوال ؛ اور عادت کو افعال سے متعلق مانتے ھیں(تلویح: 
1۱ء العرف و العادة ص : )۱١‏ 


۰ کشاف اصطلاحات الغنون - ۲۹۱/٢‏ 

۸ اصول الفقھ ۔- اص :ے١۲‏ 

۹: اصول سرخسی - ٣۰٠/٢‏ 

: ارشاد الفحول - اص : ۲٢٢‏ 

)۱: ایض 

۲ العوافقات- ۲۰۸/۲ ء نیز دیکھٹے : منا ھج الاجتہاد - اص : ۹٢۲۹ء‏ ے٢۲ء‏ 
مصادر التشریع الاسلامی ص: ے2 

۲۳: مصادر التشریع الاسلامی -۔ص : ءمے؛ نیز : ارشاد الفحول ص : ٢١٤‏ 

۲۳: بخاری : عبدالرحمن ‏ مقالهھ :" استحسان ”۔ مجلع منہاج لاھور ج: ۳ء 
ش : ۴ ( اکتوبر ۱۹۸۵ء )-- ص : ۲۵٢۱ء ۱٢١‏ 

۸۵ء: ادب القافيی ۲/ ٦۵۰‏ 

٦٦۹/۲ - ایض‎ : 

۳۵-٣۵ المنخول -ص:‎ :٤ 

۸: شایتۃ الوصول ص: ۱۳۹ 

۹ء: یة بعض فقہاء کے نزدیک ھے - 
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۰ 


:۱ 


:۲٢ 


:۲۳ 


:۲۳ 


۵ 


-۱۵۴- 


الوجیز - ص : ۲٣۳٢‏ ۔- ۲۳۵ ء مناھح الاجتہاد نیز اصول الفقع الاسلامی 


(زکی الدین شعبسان ) ۔- ص : ۱۸۰ ۱۸۸ ص : ٢ك‏ - ےے٢‏ . الغقہ الاسلامی - 


ص: ۱۸۹۸ء 1۹۰- 

تلو ے ۵۹۷/۲ ۰ ۵۹۳؛ الوجیز -ص : ۲٢۵‏ 

المستمفیٰ ۱۲۹/۲ 

المدخل للفقه الاسلامی - ص: ۲۵۸ ء ۲۵۹ -۔ نیز دیکھئے : الوجیز -اص: 
۰٣۳۳۶۵‏ ۸- 

المنخول اص : ۵٣ء‏ المستصفیٰ - ٢/2ء‏ نیز دیکھئے ؛ الاعتصام ( شاطبی) 
۹/۲ 

القر آن:2۵/٦۳‏ 

القرآن : ۸/۲ 

یھ دلیل آمدی نے اپنی کتاب الاحکام فی اصول الاحکام )۲٦٦/٢(‏ میں نقل 
کی ھے - 


٣ :٦/۲ - موافقات‎ 

اعلام الموقعین ۱/١‏ 

الضقهة الاسلامی - ص : ۱۹۲۷ء ۱۹۲ ء الطرق الحکمیۃ ( ابن قیم الجوزیە ) - 
ص: ١۱ء‏ الوجیز -اص : ۲٢۵‏ - 

اعلام الموقعین - ۲۹۲/۱ - ۳۲۹ 

ارشاد الفحول اص : ۲٢٢ - ٣۰۸‏ 

نیز دیکھٹے : مصادر التشریع الاسلامی ( خلاف) -اص : ۱۵۸۱ء ۱۵۲ء الوجیز : 
سس ے٢۲ء ۲٦۸‏ ء ٹیل الاوطار ص : ٢٣۔-۔‏ 


القرآن : ۱٢۲/۲۵‏ 
القرآن : ۲۹/۲ 
المدخل للفقھ الاسلامی -ص: ۳٢٢۲ء‏ ٢۹٢۲ء‏ المستمف' - ١/۲۲۳ء‏ الاحکامو - 


۳ء ارشاد الفحول -۔ص : ۲۰۸٢ء‏ الوجیز - اص : ٢2٤ ۱٢٦۹‏ 
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-١۵٢- 


۷۹: حجة ال البالغھ - ۱۲٢/١‏ 17 

7 مصادر التشریع الاسلامی -۔ص : ۲۵٢۱ء‏ حجة اللۃ البال(ۓو ۱۲۲/۱ 

۲۸ المستصفی - ۱۳۲/۲ء نیز : المدخل فی الفقة الاسلامی ( حسن علی شادلی) 
ص ۲٢۰٢۰۰:‏ 

۲۹ الاشباه و النظائر ( سیوطی ) اص : ٦٦‏ 

7 روح المعانی 

۲۹: مصادر التشریع الاسلامی - اص : ۱٢١‏ 

بد ایض ص : ۴2٢۱ء‏ نیز : الوجیز اض : ۲۵٢۴‏ - 

۰۳ القغرآن : ۱۹۹/2 

۲۳: الاحکام فی اصول الاحکام ( آصدی ) ۱۱۲/۴ء مصادر التشریع الاسلامی - 
ص : ۱٢١‏ ۱۲2۵ء الوجیز - ص : ۲۵۵؛ ۲۵٦‏ 

۵: قراقی - شہاب الدین : الفروق ‏ (دارالمعرفة بیروت -_ ت - ن )۱44/۱ 

۲: بحرالعلوم شرج مسلم الشبوت - ۱۸۵/۲ 

۱۸۲/۲ : القر آن‎ ۲٤ 

۰۲۸ القرآن : ۸ 

۹: القرآن : ۲۵/۵ 

۵۰: المستصفیٰ - ۱۲۳/۲ء الاحکام - ۱۸۹/۲ 

۵۱: شافعی : محمد بن ادریسے امام - احکام القرآن ( مکتبة المثنیٰ بغداد 
۱ء ) ۲۸۰/۱؛ ۲۸۱- 

۲: المغنی ٢۴ے‏ ٣ے‏ - 
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-۱۵۵۔- 
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-۱۵١- 


مباحث 

- قرآن حکیم میں فقعِ اسلامی کے بنیادی اصول 

- فقھ کا تدریجی ارتقاء 

پَ تدوین فقعٍ اسلامی کے مختلف ادوار 

5 مختلف مکاتب فقء کا قیام 

- دوسری صدی شجری میں علمی بیداری ۔- بعض نئے علوم کی ابتداھے 
5 فقہی امطلاحات کا ظہور 

- اکاہر فقہاء اور مجتہدین کا ظہور 


- روح تقلید - اسباب 


۲۱۶۳ ۱۸٥۳ح‎ 6۲۹۸۱۲۱ 6008 ۲۲٢۵۸۵٢ نا0 0۱۱۱ل‎ ۳۹ ٦ ع١‎ ۳٦۸۱۸ ۲۱۸۲۷۲۷ ح‎ <<< ١٢م٭:/:.۲/م3‎ 5691 


ہے-١٢١۵غںس-‎ 


چوتھا باب : 


تدوین فقہ اسلامی 


۱ ۷ 

رسول الله می الله عليه وسلم کی ولادت کے اکتالیسویں سال آپ پر 
وحي الٰہی کا نزول شروع ھوا- سب سے پہلے جو وھی نازل هوئی اس میں آپ کو 
الله کی طرفسے علم ؛ قراتکتاب ؛ اور فہم و تدبر کی دعوتدی گئی -۔فرمایا 
گیا : اقرا باسم ربک الڈی خلق ء غخلق الانسان من علق ؛ قرو ربک الاکرم 
الدی علم بالقلم ء علم الانسان مالم یعلم !ا( پڑھ ؛ اپتے رب کے نام سے 
جس نے سب کو پیدا کیا ؛ بنایا آدمی کو جمے ھوئے لہو سے ؛ پڑھ ء اور تیرا 
رب بڑا کریم ھے ؛ جسں‌نتے علم سکھایا قلم سے , سکھایا آدمی کو وه کچھ جو وہ 
نە جانتا تھا )- 

وحی الٰہی کے ية ابتدائی گلحات اس بات کی نشان دھی کر رھے تھے کە 
رسول اللع طی اللۂ عليع وسلم کو جس دعوت کا امین اور علم بردار بنایا جا رھا 
ھے ؛ اسکی اساس علم ء فہم اور تعقل پر ھے ۔- آپ نے حصول علم کو اپنی امت ہر 
فرض قرار دیا ء؛ علم کو عبادت سے افضل کہا - اور آپپر نازل ھونے والی وحی 
الہی اور قرآن حکیم نے خود یق فیطھط سنا دپا کە : بے علم اور اھل علم دوٹنوں 
وو جوتھو ہد ار 

نزولِ وحی کا یع سلسلع تقریبا تیشی ہرس تک جاری رھا ‏ یہاں تک کە 
١٠‏ ھجری میں‌ نو ذی الحج کو یه آخری آیت ( وحی) نازل ھوئی : الیوم اکملتلکم 
دینکم و اُتعمت عليکم نعمتی و رضیتلکم الاسلام دیٹا ١ا(‏ آج میں نے پورا کر 
دیا تمہارے لئے تمہارا دین ؛ اور پوری کر دی تم پر اپنی نعمت ء اور پسند 
کیا میں نے تمہارے لئے اسلام کو بطور دین )- اس طرح نزول وحی اور نزول قرآن 


کی کل مدت بائیس سال ؛ دو مہینے اور بائیس دن ھوئی )٢(_‏ 
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-۱۵۸۔- 


نزول قرآن کا زمانۃ دو الگ الگ حصوں میں منقسم ھے ء جو باھم 
ایک دوسرے سے ممتاز ھیں ۔_ پہلا حصد اس ژمانے سے تعلق رکھتا ھے جس میں 
آپ‌کا قیام مکھ مکرھ میں تھا يغ زمانھ باره سال ؛ ہانج مہینے اور 
تیره دن پر محیط ھے - اسدور میں قرآن حکیم کا جتنا حصف نازل ھوا ( اور 
وه تقریبا دو تہائی ھے ) وہ مکی کہلاتا ھے -۔ 

دوسرا حصة شجرت کے بعد شروع ھوا ؛ مدنی دور نو سال ؛ نو مہینے 
اور نو دن پر مشتمل ھے - اس مدت میں جو سورتیں اور آیتیں نازل ھوئیں ٭ ان 
کو مدنی کہا جاتا ھے ۔یە قرآن حکیم کا تقریبا ایک تہائی حم ھے _(۵ا؟ 

مکی دور میں قرآن حکیم کا جو حصط نازل ھوا ء اس میں لوگوں کو 
الله کی قدرت اور رہوبیت کی طرفتوجھ دلائی ؛ توحید کے دلائل بیان کئے اور 
زیادهھ زور عقائد کی اعصلاح پر دیا گیا - احکام بہت کم بیان کئے گئے - جہاد 
و قتال کا حکم نازل نہیں ھوا صرفادعوتو تبلیغ پر اکتفاء کیا گیا - 

مدنی زندگی میں قرآن حکیم کا جو حصط نازل ھوا اس میں کثرت سے 
احکام کا بیان ھے -۔ زکوق اور حج کی فرفیت مدنی زندگی میں ھوئی , باقاعدہ 
حکومت کا قیام عمل میں آیا ء کافروں اور مشرکوں سے جہاد و قتال کا حکم دیا 
گیا -۔گویا مدیته میں آ کر سلمانوں کی اجتماعی زندگی مربوط و منظم ھوئی - 
اور اس طرح مکی اور مدنی زندگی کے درمیان بین فرق ظاھر هو گیا - 

تشریع احکام کا دور رسول اللۃ لی الله عليه وسلم کے وصال سے 
تین ماه قبل آیت :" الیوم الملتلکم دینکم " کے نزول کے ساتھ ختم هو گیا - 

قرآن حکیم کا علاتيع دعوی ھے کھ وه انسانی حالات کی املاح کے لئے 
نازل کیا گیا ھے . اور اسی غرض سے اوامر و نواھی نازل کئے گئے هیں ؛ چنانچہ 
وہ کہتا ھے : 

بیرف بالمعروف ویتهھا ھم من المنکر و یحل لھم الطیبات و بحرم 
علیھم الخبائٹ ٰ١ا‏ اور ان کو ٹیکی کا حکم دیتا ھے بری باتوں سے منع کرتا ھے, 
ان کے لئے پاک چیزوں کو حلال کرتا ھے؛ اور ان کیلئے ناپاک چیزوں کو حرام قرار 
دیتا ھے - 
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قرآن حکیم نے فقہی احکام میں تین چیزوں کو اپنی بنیادی اصول 
قرار دیا ھے۔ 
(١)‏ عدم حرج 
(۲٢۲)‏ قلت تکلیف 


(٢)‏ تدریج 


عدم حرج : 

عربی زبان میں حرج کے معنی تنگی کے ھیں اور اس قسم کے دلائل جن 
سےیغ ثابتھو کە اس شریعت کا بنیادی اصول تنگی کو دور کرتا ھے ء بکثرت 
هیں مثلاً الله تعالی نے رسول اللع صلی الل عليع وسلم کا ایک وصفایع بیان 
کیا مے : 

ویفع عنھم آصو ھم والا غلال التی کانت علیہم(“ا(اور وہ ان لوگوں 
سے اس‌بوجھ کو اور ان بیڑیوں کو جو انکے اوپر تھیں اتار پھینکتا ھے )۔ 

الله تعالی نے ھم کو غود اس ‌دعا کی تعلیم دی ھے : 

ربنا ولاتحمل علینا اصراکما جملته علی الذین من قبلنا ربنا ولا 
تحملتا مالا طاقة لضانع '“'( اے الله ھم پر وه بوجھ نە لاد جسکے اٹھانے کی 
ھم میں طاقتنە هو ) 

حدیث ثریف میں آیا ھے کە اللٰ تعالی نے اس دعا کے جواب میں فرمایا 
کە : میں نے ایسا کر دیا - 

ان کے علاوف اور بھی متعدى آیتیں ھیں مثلا : 

لا یکلف الع نفسا الا وسعشا _(١ا‏ برید اللع بکم الیسر ولا پرید ہکم 
ہے کی ( کسی ٹتخص‌کو آتنی ھی تکلیف دیتا ھے جتنی کە اسکی وسعت ھوتی 
ھے - الله تمہارے ساتھ آسانی کرنا چاھتا ھے ؛ ہختی کرنا نہیں چاھتا -) 

ماجعل عليکم فی الدین من حرج(۱۱)) ال نے تم پر دین کے بارە میں 
کوئی تنگی نہیں کی هے ) یرید الله ان یخفف عنکم و غلق الانسان فعیفا _( الله 
تم سر تخفیف کرنا چاھتا ھے ؛ اور خود انسان ضعیف پیدا کیا گیا ھے ) 
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ے2 وو ےت 


حدیث شریف میں آیا ھهے : 

بعثت بالحنیفیة السمحا -( میں سہل اور سیدھے مذھب کو لیکر مبعوث 
هوا ھوں ) 7 

رسول اللہ ملی اللة عليه وسلم کے اخلاق و عاد ات کی نسبت حدیث میں 
آیا ھے : چیزوں کے درمیان اغتیار دیا گیا تو آپنے دونوں میں سے آسان تر 
چیز کو اختیار کر لیا بشرطیکۓع وه گناہ کی چیز نە هو )- 

اس‌قسم کی اور بھی متعدد آیتیں اور حدیثیں ھیں اور فقہاء نے بھی 
اس‌کو ایک شرعی اصل قرار دیا ھے اور اس کے ذریعے بہت سے احکام ستنبط کئے 
ھیں - 

ما اکائل ئل ھی اور اتی بل کی یکا ہی کفورعلت یی رغیدین بپکلا 
مسافر کے لئے روزه* نة رکھنا ء بوقتضرورتحرام چیز کو مباح کر دینا اور 


تیمم کرنا مشروع ھیں - 
قلت ت تکلیف : 


مختلف قسم کی تنگیاں ھیں جو شخص اوامر و نواھی کی تحقیقات کے لئے قرآن مجید 
کا مطالعھ کرے گا اس‌کو اصل کی محت کا یقین نہابیت آسانی کے ساتھ هو جائے گا 


کیوں کە : 

)۱( اول تو ان کی تعداد نہایت کم ھے - 

)۲( دوسرے بغ کە تھوڑی سی مدت میں ان کا علم حاصل هو سکتا ھے -۔ 

- تیسرے یھك کە ان پر نہایت آسانی سے عمل کیا جا سکتا ھے‎ (٢) 

)۳( ان میں اس‌کثرت سے تفصیل نہیں پائی جاتی کە جو لوگ صرف قرآن حکیم 


پر عمل کرنا چاھتے ھیں ان کے لئے تنگیاں پیدا ھوں - 

با ابھا الذین آمنوالا تسالوا عن اشیاہ ان تیدلکم تموع کم وان تسالوا 
عنھا حین بنزل القرآن تبدلکم عفا الله عنشاواللَ غفوز وحیم ٭ قسالما قوم 
من قبلکم ثم اصبحوا بھاکافرین ١١ا‏ ( مسلمانو چیزوں کے متعلق سوال نە کرو 
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اگر وه تم پر ظاھر هو گئیں تو تم کو شرر پہونچائیں گی اگر تم نے ان کے 
متعلق نزول قرآن کے وقت سوال کیا تو وه تم پر ظاھر هو جائیں گی خدا نے 
ان کو معافکر دیا اور خدا بغشنے والا برد بار ھے ؛ تم سے پہلے ایک قوم 
نے ان چیزوں کا سوال کیا پھر ان کی منکر ھو گئی ) ٭ِ 
ية سوالات جن سے مسلمانوں کو منع کیا گیا ھے ان چیڑوں سے تعلق 
رکھتے ھیں جنکو الله نے معافکر دیا ھے بعنی ان کی حرمت سے خاموشی اختیار 
کی گئی ھے - اس‌بنا پر ان کے متعلق سوال ان کی حرمت کا سببھو سکتا ھے لیکن 
اگر وه ان کے متعلق پوچھ گچھ نع کرتے تو وه اسی طرح معاف رھتیں اور ان کو 
ان کے کرتے پا ائة کوتے کا اغتیار ھوتا - 
 7‏ ۹999912)ىى‌ٰ‌9 
افی کل عام ( کیا وہ ھر سال فرضھے ) تو اس کے جواب میں آپ کا یه 
ارشاد بھی اسی سے تعلق رکھتا تھا - 
فوقلہ یر قوج رر مائ گر قاش علی سی کان شاک کر 
مسائلھم و اختلافہم علی انبیاھم ( اگر میں کہتا کە " ھاں "تو وہ ھر سال فرض 
هو جاتا جبتک میں تم کو چھوڑ دوں تو بھی مجھے چھوڑو ؛ کیونکە تم سے پہلے جو 
لوگ تھے وه اپنے کثرت سو الات اور اپنے انبیاع کی مخالفت کرنے سے ھلاک ھوئے )- 
اعظم المسلحین جرما من سال عن شٹئی لم یحرم علی المسلمین فحرم 
علیھم من اجل مسالتە ۔۔( مسلمانوں میں سب سے بڑا مجرم وةۃ شخص ھے جس نے ایک 
ایسی چیز کے متعلق سوال کیا جو مسلمانوں پر حرام نہیں کی گئی تھی لیکن اس 
کے سوال کی وجہ سے وہ ان پر حرام کر دی گئی - 
7 ال فرضفرائض فلا تفیمرشا وحد حدود٦‏ فلا تعتدوها و حرم اثشیاعص, 
فلاتنتھکو ما و مکٹعن اشیاع رحمةق لکم من غیر نسییان فلا تبحثوا عنما ۷٣‏ ) ال 
نے چند فرائض مقرر کر دیئے بس ان کو ضائع تە کرو چند حدود مقرر کر دیئے ؛ 
ان کے آگے ت٭ە بڑھو ء چند چیڑیں حرام کر دیں ان کی برده دری ئە کرو ء چند چیزوں 
سے خاموش رشا تم پر مہربانی کرنے کے لئے نة اس‌لئے کە وةه ان کو بھول گیا تھا 
اسلئے ان کے متعلق کرید نە کرو - 
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-٦٦- 


رسول الل طعم مبعوث هوئے تو اھل عرب میں بہت سی باتیں رامخ 
هو چکی تھیں جن میں بعش قائم رکھنے کے قابل تھیں ؛ اور ان سے ایک قوم کی 
َوَلَي کین کوک کزز نہیں پہونچتا تھا لیکن بعش عادتیں مضر تھیں اس لئے شارع 
ان سے ان کو الگ رکھنا چاھتا تھا اس لئے اس نے اپنی حکمت کے اقتشا سے آھستہ 
آھستۃ ان کے لئے اپنے حکم کو ظاھر کیا اور رفتە رفته اپنے دین کو کمال کے 
درجة تک پہونچایا ء اس اصول کو پیش نظر رکھ کر جو شخص غور کرے گا اسکو معلوم 
هو گا کە دوسرے حکم نے پہلے حکم کو باطل نہیں کیا بلک اس کی تکمیل کی ٠‏ 
جنانچھ یع حقیقت ذیل کی مشال سے واضح هو جائر گی - 

رسول اللغ صلی الله عليه وسلم سے شراب اور جوئے کے متعلق جن کے 
اھل عرب شدت سے خوگر تھے . سوال کیا گیا تو آپ نے قرآن حکیم کی زبان سے اس 
کا جوابدیا: 

فیھما اثم کبیرومٹاقع للضاسو ائمھما اکبر من نفعھما _(۴'ا(ان 
دونوں میں بہت بڑا گٹاە ھے اور لوگوں کے لئے فوائد ھیں لیکن ان دونوں کا 
گتاہ ان کے تفع سے بڑا ھے - 

اگرچه ایکفقیةھ اور فلسفة تشریع کا عالم اس آیتسس یة سمجھ سکتا 
ھے کە اسسے ان چیزوں کی حرمت مقصود ھے ء کیونکە جس ‌چیز میں گناہ کا جزو غالب 
ھوتا ھے وه عملاحرام کر دی جاتی ھے ؛ اسلئے کع افعال میں کوئی فعل ایسا نہیں 
ھے ؛ جس میں صرف برائی ھی برائی هو بلکە تحریم و تخلیل کا دارومدار خيیر و شر 
کے غلبع پر موقوفھے ؛ تاھم خدا وند تعالی نے اول اول به تعریح انکی ممانعت 
نہیں کی اس کے بعد نش٭ کی حالت میں بە تصریح ان کو نماز پڑھنے سے روکا تاکە 
وه جو کچھ اس حالت میں پڑھتے ھیں اس کو جان سکیں - 

یا ابھا الذین آمنوا لا تقربوا العلاة و انتم سکاروأإ حتی تعلموا 
ماتقولون (۱۵(سلمانو نثە کی حالت میں نماز نە پڑھو تاکە تم جو کچھ کہتے 
هو اسکو جان سکو - 
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-۔٦۳-‎ 


لیکن اس معانعت نے پہلی آیتکو باطل نہیں کیا بلکةف اس‌کو اور 
ترک کر ویاے 

اس کے بعد تشریح کے ساتھ ممانعت کا قطعی حکم دیا - 

یا ابھا الذین آمنوا انما الخمر و المیسر والانصاف ولأزلام رجس 
من عمل الشیطان فاجتنبوۃ لعلکم تفلحون ؛ انما یرید الشیطان ان یوقع بینکم 
العداوة والبفضاعفی الخمر والمیسر و یمدکم عن ذکر الله و عن العلاة فھل انتم 
منتھون )۱١(‏ 

مسلمانو ثرابْ؛ جواء بت اور جوئے کے تیر ء روحانی ناپاکی اور 

شیطان کے کام ھیں اسلئے ان سے بچو ء شاید تم فلاح پاو شیطان صرفابەه چاھتا 
ھے کھ ثراب اور جوئے میں تمہارے درمیان عداوت ڈال سے ء تم کو خد! کے ذکر اور 
نماز سے روک نے ء تو کیا تم ان سے باز آو گے ؟ 

احکام فقہیع کے اس تدریجی اصول سے ایک دوسرا اصول بھی پید! ھوا 
هے ؛ بعنی پہلے یع احکام اجعالاً مذکور ھوتے ھیں ؛ پھر ان کی تفصیل کی جاتی 
ھے . چنانجە مکی اور مدنی احکام کے موازنە و مقابلع سے یۃ حقیقت بالکل واضفح 
هو جاتی هے -۔ مکی احکام مجمل ھوتے ھیں ء اور قرآن حکیم بہتکم ان کی تفصیل 
کرتا ھے ان کے خلاف عمدنی احکام بالخصوص تمدنی معاملات میں بە نسبت مکی احکام 
قرآن حکیم نے بہت زیادهھ تفصیلاتکی ھیں ؛ اسی بنا پر هصاری رائے میں جن آیتوں 
سے احکام ستتبط گئے جاتے ھیں وة زیادھ تو مدنی ھیں ؛ مکی آیتوں میں صرف وہ 
احکام مذکور ھیں جن سے عقیدہ کی حفاظت مقصود ھے - 
تد ریجی ارتقاع : 

بتدریج ترقی کے لحاظ سے فقە اسلامی کو بعض اھل علم نے چار ادوار 
میں ء اور بعض نے چھ ادوار میں تقسیم کیا - 

چار ادوار میں فقعغ کی ایک تقسیم اس طرح کی گئی : 
۱ دور نشاق - رسول اللع ملی اللۃ عليیة وسلم کے زمانع حیات میں ٠‏ 

جس‌کی ابتداع سن ١‏ نبوی سے ھوتی ھے ؛ اور ٣٢‏ نبوی بعنی ۱١‏ ھجری 
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-۱۵- 


۳ فا - دوسری صدی ھجری کے ربع شانی سے چوتھی صدی ھجری کے 

نعف تک ے 
۵: فقه ۔- چوتھی صدی ھجری کے نصف ثشانی سے زوال سلطنت عباسیە 

(۵۹٦ھ)‏ تک - ٠‏ 
٦‏ فقه - سقوط بغداد (ونہھ) سے ؛ جو ھلاکو خاں کے ھاتھوں هواء تا حال - 


فقه کو چار ادوار میں تقسیم کیا جائر با چھ ادوار میں - پہلا دور 
سب کے نزدیک متفقه ھے - بعنی عہد رسالت- 

دوسرے دور کا عرصد !إ١‏ شھجری سے ۲٢‏ یا ۴۱ کا درمیانی عرصف ھے - اس 
کو بعش نے کبار صحابة کے عہد سے تعبیر کیا ھے ء؛ اور بعض نے کبار تابعین کو بھی 
ساتھ ملالیيیا هھے - ميیری رائے میں اگر اس دور کو " دور خلافت رائدہ ” کہا جائے 
تو شاید زیادهھ مناسبھو - 

بعض حشرات نے دوسرے دور کا عرصھ ١١‏ ھجری سے لے کر دوسری صدی هجری 
کے ربع اول تک کا عرصط شمار کیا ھے - اور ربع اول کو اس میں شامل کیا ھے ؛ اس 
دور کو انہوں نے دور شباب سے تعبیر کیا ھے -۔ 

تیسرے دور کو (ربع شانی ٢‏ هھجری تا نصف چوتھی ھجری ) فقه کے عروج 
اور تکمیل کا دور تسلیم کیا گیا هر - 

چوتھی صدی ھجری کے نصف شانی سے شروع ھونے والے دور کو انحطاط ؛ 
اور تقلید محض کا دور کہا گیا هے - 

جن حضرات نے فقه کو چھ ادوار پر پھیلایا ء انہوں نے مذکورہ چار 
ادوار میں دو ادوار کا اس طرح اضافة کیا کە چوتھی مصدی ھجری کے نعف ثائنی سے 
سقوط بغداد تک ایک دور قرار دیا ؛ اور پھر اس کے بعد سے تا حال ایک دور قرار دیا - 

ان تینوں تقسیموں کی تحلیل اور تجزیے کی روٹنی میں ناچیز راقم 
کی رائے يە ھے کە : بنیادی طور پر فقھ کی چار ادوار پر تقسیم کافی ھے -۔ تتمۃع اور 
تکملەه کے طور پر پانچواں دور شامل کر سکتے ھیں لیکن پھر اسکی تقسیم اس طرح 
کرنا ھو گی کە چوتھے دور کو دوسری صدی ھجری کے ربع شانی سے چوتھی صدی ھجری کے 
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۲ دور شباب۔- عہد صحابہا و کبار تابعین ۔ية دور 1١‏ ھجری سے شروع 
ھوتا ھے اور دوسری صدی فجری کے ربع اول پر ختم هو جاتا هے -۔ 

۳ دور عروج و تکمیل - دوسری صدی ھجری کے ربع ثانی سے اس‌کی ابتداھ 
ھوتی هھے ٠‏ اور چوتھی دی فھجری کے نصف پر انتہاع ے اس دور میں فقہ 
اسلامی کی تدوین ھوئی ء تدوین حدیث کا عظیم کام مکمل هواء جرح و 
تعدیل کا علم ایجاد ھواء فقهھ کے اصول و قواعد مرتب هوئے ٠‏ فقہی 
مسالک کا ظہور ھواء حدیث ء اصول حدیث ؛ جرح و تعدیل ؛ اسماع الرجال؛ 
فقھ اور اصول فقھ پر بنیادی کتب تالیف ھوئی -۔ 

٢‏ دور انحطاط و تقلید ۔ چوتھی صدی ھجری کے نصف ثانی سے ابتداء ھوئی 
اور آج تک جاری هے )١۱“(_‏ 


جار ادوار میں فقط کی ایک تقسیم بایں طور کی گئی : 


۱: فق - رخول ال لی الک عتبه وم کو تَا غسات سن :۰ 
١١‏ ھجری تک - 
۲ فقھە - عہد کبار صحابع میں یا عہد خلفائے راشدین میں -۔ 
۰ ھجری تک - 
۲٢‏ فقع - عہد صغار صحابة اور عہد تابعین میں - ٢٢‏ ھجری سے 
: 


دوسری ھجری کے ربع اول تک- 
۲ فقعھ - دوسری صدی ھجری کے ربع شانی سے چوتھی صدی کے نصف تک - 


۱۸( 
جن حضرات نے چھ ادوار میں تقسیم کیا ؛ اس کی تفصیل کچھ اس طرح ھے: 
'ص ص 


اس ض٠٠‏ 
۱ فقع - رسول اللع صلی الله عليھ وسلم کی زندگی میں -- ١١‏ ھجری تک - 
۲: فقع - عہد کپار صحابعھ میں - 1١‏ ھجری سے ٠٢‏ ھجری تک - 
۳ ففء - صفغار صحابقھ ء اور کپار تابعین کے دور میں - ۴۱ ھجری 
7 


سے دوسری صدی ھجری کے رہع اول تکا- 
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”ےہ ات ھ> گا ۔-ہ 
نصف تک محدود کرنا هو گا پانچواں دور چوتھی صدی کے نصف ثشانی سے شروع هو 


. ت گا ۔- 
اور کہا جائے گا کەه تا حال جاری ھے - یہ دور ے انحطاط اور تقلید کا دور هو 
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4 ۱ 
پل وو ول اللع طی ال علية وظلم کے زمائاً عبات مین 1٦‏ ری 
زمر ات سی اطم رع کے مت سارقاس لے ئن 
امور آپ کی ذداتگرامی سے وابستھ تھے -۔قانون سازی ء؛ فتاوی ؛ اور فیصلوں وغیرہ 

کے فرائض آپخود ھی انجام دیا کرتے تھے ؛ فقھ کی نع باقاعدهہ ترتیبو تدوین 
ھوئی تھی ؛ اور ضروریات زندگی محدود ھونے کے باعث نە ھی اس کی ضرورت تھی - 

درحقیقتبة دور زندگی کے جواھر اور صلاحیتوں کو نکھارنے ؛ اور نشوونما 
نینے کا دور تشا ء؛ اسدور میں سب سے اھم باتیق تھی کە دین کے مقاطد کو آگے 
بڑھایا جائے ۔ تمام تر توجھ جہاں اور عمل پر مرکوز تھی - ایک صالح معاشرے اور 
ساده اجتماعی زندگی کو جو مسائل پیش آ سکتے ھیں ء بس وھی پیش نظر تھے - رسول 
الله علی الله عليه وسلم کی تعلیمات ان کے مثبت اور منفی پہلووں کی وضاحت تک 
محدود تھیں - 

اس‌دور میں فقة کے صرفدو مآخد تھے ۔ قرآن حکیم ؛ اور سنتِ رسول - 
قرآن حکیم میں اصول و دستور کے علاوهھ ان مسائل کا بھی بیان ھے جن کا ایک صالح 
معاثره محتاج ھوتا ھے ء؛ بیان کی صورتیة تھی کە جیسے جیسر ضرورت پیش آتی :اسی 
کے مطابق احکام کا نڑول ھوتا ء؛ خطرات کے انسداد کے لئے بھی احکام دیئے جاتے 
رھے تاکه خطرے کے عملی صورت اغتیار کرنے سے پہلے اس کی روک تھام کی جا مکے -۔ 
سو الات کی فرورت بہت کم پیش آتی تھی ؛ اکثٹر احکام کا نزول سوالات کے بےغیر ھی 
ھواء قرآن حکیم کے گہرے مطالعے سے پتھ چلتا ھے کە صرفاسترهہ (١)احکام‏ ایسے 
ھیں جو لوگوں کے ان سوالات کے جواب میں شازل ھوکے جو انہوں نے رسول اللّھ طی 
الله عليه وسلم سے مختلف اوقات میں کئے - قرآن حکیم نے ایسے پندرہ سوالوں کا 
جوابکلمة " پسٹلونک ” کے ساتھ ؛ اور دوسوالوں کا جوابکلمة " یستفتونک " 
کے ساتھ دیا ھے - 
مثلا : 

پبشورمبااا سی ب رم شَھی کے اروف ون ا"' 
(لوگ آپ سے بوجھتے ھيیں کە کیا خرچ کریں -؟ آپ کہە دیجئے کە جو کچھ مال تم کو 
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صرفکرنا هو ؛ سو ماں باپ کا حق ھے ء اور قرابتداروں کا )- 


:- بتلرقئ :شور سیت تر ربا ون سے ۴''آ تین برات: 
اور جوے کے بارے میں پوچھتے ھیں ؛ آپ ان سر کہدیجئے کۃة ان دونوں میں گناهہ کی 
٢‏ یسٹلونک عن الانفال _؟ قل ۳ھ سا یه لوگ آپ سے 
غنیمتوں کا حکم دریافت کرتے ھیں ؛ آپکہدیجٹئے کە غنیمتیں الله کی ھیں ء اور 
رسول کی ھیں )- 
دو مواقع پر سوالوں کا جواب‌کلمە "یستفتونک " کے ساتھ دیا ھے - مثلا: 
۱: ویستفتونک فی النساع - قل الله یفتیيکم فیہن(۴٢ا‏ ( اور لوگ آپ سے 
عورتوں کے بارے میں حکم دریافت کرتے ھیں ؛ آپ کہە دیجئے کە اللع تعالی ان 


کے بارے میں حکم دیتے ھیں )- 


)۲٢( 7‏ 
٢۲‏ یستفتونک ۔ قل الله یفتکم فی الکلالء لوگ آپ سے دریافت کرتے ھیں ؛ 


آپ کہدیجئے کە الله تعالی تم کو کلاله کے بارے میں حکم دیتا ھے ) 

بیان احکام میں قرآن حکیم کا انداز یع تھا کە جس وقت جو ضرورت پیش 
آتی اسی کے مطابق حکم نازل هو جاتا - پیش آنے والے خطرات کے انسداد کے لئے بھی 
احکام نازل کئے جاتے تاکة اس کے پیش آنے سے پہلے اس کا سدباب ممکن هو - 

یہی رنگ تشریحات نبوی ( بعنی سنت ) میں بھی غالب تھا ء قرآن حکیم 
میں جو حکم مجمل نازل ھوتا آپ اس کی وضاحت فرما دیتے ۔ یھ وضاحت قول کے ذریعے 
بھی ھوتی اور عمل کے ذریعر بھی حم اسفضمن میں صحابهھ کو سوال کرنے کی فرورت بہت 
کم پیش آتی ؛ صحابه کرام رسول الله على الله عليه وسلم سے قرآن حکیم کی تعلیم 
حاصل کرتے ؛ جس میں یاد کرنا ء سمجھنا ؛ اور عمل کرنا سبشامل تھا آپ کی 
قولی اور عملی تشریحات سے استفادھ کر کے آپنی زندگی میں ان کو جذب کرتے تھے - 
اصلاح و ٹتربیت سے متعلق جو هھدایاتھوتیں ان کو حرز جان بناتے ؛ اور ان کی ھر 
ممکن کوشش ھوتی کۂ بہر صورت مقامد نبوت کو آتے/پڑھایا جائے - 


7 . 


بڑی بڑی باتیں ھیں ) 


091 56 3م/۲:/:٭م٢١‏ <<< حعا ۲۱۸۲۷۲۷ ۳۹۸۱۸ ١ع ٦‏ ۳۹ نا0 0۱۱۱ل ۲۲٢۵۸۵٢‏ ح6008 6۲۹۸۰۲۱ ح۳٥۱۸‏ ۲۱۶۳ 


-۹.- 


جن لوگوں کی قرآن و سنت پر گہری نظر ھے ؛ وه اس حقیقت سے ہوری 
طرح آگاە ھیں کە قرآن اکثر معاملات و مسائل میں تفصیلات بیان نہیں کرتا ؛ صرف 
اصول اور کلی قواعد کے بیان پر اکتفاء کرتا ھے ٠‏ تغمیلات سنت رسول کے حواله 
کرتا ھے - اسلام کے جن اساسی ارکان کا تعلق عمل سے ھے مثلانماز ء روزه ء زکوا؛ 
اور حج ء قرآن ان کی بھی تفصیلات بیان نہیں کرتا - اس کے لئے بھی سنت رسول سے 
رجوع کرنا پڑتا هے - 

٢‏ قرآن حکیم میں عبادات سے متعلق ایک سو چالیس )۱٢١(‏ آیات ء معاشرتی 
اور شخصی مسائل ( مثلا نکاح : طلاق ‏ خلع ء وصیتو وراثت وغیرہ ) سے متعلق ستر 
(2) آیات معاملات ( غرید و فروخت , رہن ء؛ مشارکت ؛ اجاره ؛ حوالع و کفالە 
وغیرھ ) سے متعلق ستر (ھے) آیات ؛ حدود و تعزیرات ؛ قصاص و دیت وغیرہ سے متعلق 
تقریبا تیس )٥۰(‏ آیات ء اور قضاع اور شہادت وغیرهە سر متعلق تقریبا بیس )٠٢(‏ 
آسات ھیں _(۵٢ان‏ آیات کی تمام تر تفصیلات سنت رسول بیان کرتی ھهے -۔ 

یہی وجھ تھی کە عہد رسول میں ذی علم صحابعھ نے احادیث رسول کو تە صرف 
یع کە انتہائی حزم و احتیاط کے ساتھ لکھ لیا تھا بلک ان کو فقہی ابو اب میں 
مرتببھی کرلیا تھا -۔ کيیوں کە یه حقیقت ان کے پیش نظر تھی کغ اگرچە تشریع 
احکام کی اساس اول قرآن حکیم ھے لیکن اس ‌کی توفیح و تفسیر ھونے کے سبب سنت 
رسول بھی تشریع احکام کا ماد شانی ھے ؛ اور اس سے استتتاف کسی مورت مکی تسین ھے تد 

یہاں ایک سوال ذھن میں ابھرتا ھے کە کیا رسول اللغ صلی الله عليهھ 
وسلم کے عہد مبارک میں ایسا کوٹئی مسٹئله پیش نہیں آیا جو اجتہادی نقطھ انظر سے 
حل کیا گیا هو -؟ اگر ھے تو پھر ایسے مسائل کی اجتہادی قوت شرعی انقطٍ نظر سے 
کیا هو گی _؟ ۱ ۱ 

حقیقتیع ھے کە رسول اللہ ملی الله عليۃ وسلم نے اپنی زندگی میں 
بعض ایسے معاملات میں اجتہاں فرمایا جن میں پہلے سے وحی الہی کی ره نمائی موجود 
تع تھی ا حتی کە نبی عليه السلام کی زندگی ھی میں صحابه کرام نے بھی بعض مسائل 
کے حل میں اجتہاد سے کام لیا ۔۔ رسول الله می الله عليه وسلم جبکسی معاملے میں 
اجتہاد فرماتے تو اگر الله کے نزدیک وق حق اور پسندیدۃە ھوتا تو اس کی توثیق کر 
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دی جاتی -۔ اور اگر ايسا نهة ھوتا تو اس‌کو منسوخ کر دیا جاتا -۔ دونوں صورتوں 
میں وحی الہی اس کی وضاحت کرتی - 

غزوهةُٗ بدر میں دشمنوں کے جو لوگ قید هو کر آئے ان کے بارے میں نبی 
عليه السلام نے اپنی رائے اور اجتہاد سے فیصلع کیا - آپ کے اس اجتہاد کو الله 
تعالی نے پسند نہیں کیا ء لیکن اس اجتہادی خطاع کی اصلاح فور وحی کے ذریعے کر 
دی گئی )٢٢(-‏ دوسرے بعض مواقع پر بھی ابسا ھی ھوا۔لیکن جب بھی ایسا ھوتا ء 
وحی جلی یا وحی خفی کے ذریعے اسکی اصلاح کر سی جاتی ؛ اور اس‌وحی کا اتباع واجب 
و لازم ھوتا ‏ اس کا مطلبيه ھوا کے نبی علية السلام کے اجتہاد کی انتہاع بالآخر 
اس امر پر ھوتی کغ وف حق ھے ؛ اور الله کی طرف نے ھے - 

اسبات کو دوسرے لفظوں میں‌یوں بھی کہا جا سکتا ھرے کە چوں کە وحی 
کا سلسلء جاری تھا لہذا آپ کے فرمود ات اجتہاد کے دائرے سے نکل کر وحی کے زمرے 
میں داخل هو گئے ٠‏ اور ان کی حیثیت محض اجتہاد کی نع رھی بلکع وة وحی کے تابع 
هو گئے - 

رھا معاملع عہدِ رسالت میں محابه کرام کے اجتہاد کا ء تو وہ عام 
طور پر سفر کی حالت میں یا ایسی صورت میں پیش آیا جب صحابه حضور علیہ السلام 
سے دور ھوئے ؛ اور ان کے لئے ممکن ئن٭ هوا کە وه پیش آمده مسئلے میں حضور سے 
رجوع کریں ؛ اور اس کا حکم دریافتکریں - 

صحابة نے جو اجتہاں کئے ؛ انھیں بعد میں حضور کی خدمت میں پیش کیا ؛ 
اجتہاد اور پیش آمده مسئلے کی وضاحت کی تو حضور عليه السلام نے صحاب٭ کے اس 
اجتہاد کو برقرار رکھا - رسول اللھ صلی اللغ عليةع وسلم کا محابھ کے اجتہاد کو 
قائم رکھنا ء اور ای توثیق فرمانا ایسا حکم شرعی قرار پایا گویا وحی کے ذریعے 
دیا گیا ھے - 

ان دونوں صورتوں سے منطقی طور پر بة نتیجھ اخذ کرنا مشکل نہیں ھے کەه 
رسول اللھ صلی اللم عليەه وسلم کے عہد مبارک میں اجتہاد کی جو صورتیں پیش آئیں 
ان کی انتہاع شرعی حکم پر شوٹی ؛ اور وھ حکم ان احکام کے مثل قرار پایا جو نصوص 


سے شابت ھوئے ھیں - 
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۱ ۱ 
8-7 ,0+1“ علیه وسلم اس وقت دنیا سے تشریف لے گئے جب 
آپکو اطمینان هو گیا کە اسلام کی بنیادیں ھر حیثیت سے مضبوط هو گئی ھیں -۔ 
ایک طرف آپ نے قانون کو منضبط اور عدون کرنے کا مکمل خاکە تیار فرما دیا اور 
درسی شرف او کی َال کر دک ٹور کے کے امس رفس مین کر وین کے 
مسلم معاشرۃہ کو جن حالات اور مسائل کا سامنا هو ؛ وۃه قرآن و سنتکی روشنی میں 
ان کا حل تلاش کرتے رھیں - نمونے اور مثشال کے طور پر ایک ایسا معاشرہ بھی قائم 
فرما دیا جو قانون کے اتار چڑھاُوٴاور نوک پلک سے بخوبی واقف تھا ء اور جو محیح 
معن میں قوآنی رے تھی جات اد اور نمائندہ جو میں با تھی کە 
ول ال می اوه وع کی رکال سے فی تا ابی ال جل شانهٗ نے سلمانوں 
کو یع نوید سنادی : الیوم اکملتلکم وینکم و اتممت عليکم نعمتی و رفیت لکم 
الاسلام دینا "۔( آج کے دن میں نے تمہارے لئے تمہارا دین مکمل کر دیا ء اور تم 
پر اپنی نعمت پوری کر دی ؛ اور تمہارے لئے اسلام کو بطور دین بسند کر لیا )- 
فقع اسلامی کا پہلا دور اگرچة سباسر مختمر ھے مگر اس کی حیثیت بنیادی 
اور اساسی پتھر کی ھے ؛ بعد کی تقریبادو صدیوں میں تعمیر ھونے والی وسیع تر 
عمارت اسی بنیاد پر تعمیر ھوئی -۔ 7 7 
بارق ربیع الاول ١١‏ ھجری کو رسول اللع لی اللع عليه وسلم کے وصال 
کے ساتھ فقه کے پہلے دور کا اختتام ھوا )٢۲4(_‏ 
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دوسرا دور -ہ فقھ عہد خلافت راشدهھ میں - ( ١۹١ھ‏ تا ٤ھ‏ )- 


رسول اللھم صلی اللع عليع وسلم کا وصال هوا تو حضرت ابوبکر دیق 
ری الله عنه آپ کے جانشین منتخب ھوئے - نبی عليه السلام کے وصال کی خبر نے 
عرب کے بہت سے قبیلوں کو اسلام سے برگشتھ کر دیا لیکن ابوبکر صدیق رضی الله 
عنھ کے عزم صادق ء اور جذبة ایمانی ؛ اور مہاجرین و انصار کی قوت اتحاد نے 
ان حالاتکا مقابلع کیا ء اور اسلام کی بنیادوں کو ھر قسم کے فساد اور خطرے سے 
محفوظ رکشا - اھل عربکی کج روی کو سیدھے راستے پر لگایا ؛ اور معاشرے میں 
اسلامی اتحاد کو قائمکیا ؛ اشاعت اسلام کی خاطر شام اور عراق میں اسلامی فوجیں 
روانھ کیں -۔لیکن ان علاقوں کی فتح پابی سے پہلے وھ وفات پا گئے - نبی عليه 
السلام کے وصال کے بعد وف صرفسوا دو برسدنیا میں رھے ؛ اور اسی مختصر عرصے 
میں ان کا دور خلافت رھا - 

حضرت ابوبکر صدیق رضی اللھ عنه (م:٣۱ھ)‏ کے بعد حضرت عمر فاروق 
رضی اللھ عنە٭ کا دور خلافت آیا ء اور ان کے ذریعر نة صرفیع فتح مکمل ھوئی بلکەه 
مسلمانوں کے قدم عرب‌سے نکل کر مشرق کی جاتب ایران میں ؛ اور مخغربی سمت میں 
مصر تک پہنچے ٭ اور یك دونوں علاقے اسلامی حکومت کا حصە بنے ٭ عرب کے علاوہ دوسری 
بہت سی قومیں جن کا تعلق افریقھ اور عجم سے تھا ء اسلام میں داخل ھوئیں -۔ 

خلافت راشدھ* ؛ اور بطور خاص حضرت عمر فاروق رضی الله عنعھ اور حضرت 
عثمان بن عفان رضی اللۃ عنھ کے دور میں فتوحات کی کثرت ھوٹی ء؛ نوع بة نوع تمدنی 
زندگی سے واسط٭ا پڑا ء نئے نئے سیاسی اور اجتماعی مسائل پیش آئے -۔ حالاتو زمانے 
کے تقاضوں نے نئی کروٹیں‌لیں ء اور نئے زاویة ھائے نگاہ پیدا کئے - اس کا لازمی 
نتیجھ بے نکلا کە مسائل اور مشکلات کے حل کا جو ذخیرە موجودں تھا ؛ اور جو ذدرائع 
میسر تھے وه ناکافی محسوس ھونے لگے - اھل علم اور اربابحل و عقد نے اسذخغیرہ 
کو اسحد تک ؛ اور اس انداز سے وسیع کرنے کی ضرورت معسوس کی کە پیش آمدة مسائل 
کا حل بھی ممکن هو جائے اور اسلامی شریعت کے جو دو بنیادی اور ابتدائی ماآخد و 
مصادر ھیں ان کی مکمل ره نمائی بھی قائم اور باقی رھے ؛ توبهە نو مسائل کے حل 
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ہ-۔١ی۳-‎ 


کے لئے جو بھی ذریعھ تلاش کیا جائے وەان دو مصادر میں موجود اصول و شوابط 
سے باھر نع هو ہے 


چنانچەه اس دور میں مذکورہ فرورت کے پیش نظر مسائل کے حل کے لئے 
دو چیزوں کا اضافع ھوا - اجماع - اور رائے ؛ ان دونوں سے کام لینے کی ترغیب 
اور رەة نمائی قرآن اور سنت میں موجود تھی - 

اسدور میں اجماع کو منظم شکل دی گشئی - اسکی صورت يف ھوٹی کەه 
اھل علم اور اھل فہم صحابع کی ایک مجلس بنائی گشی جو پیش آمدھ مسائل پر غور 
و فکر کرے اور قرآن و سنت میں ان کا کوٹی حل ن٭ھ ملے تو ان میں موجود اصول و 
قواعد کی روٹشنی میں اجتہاد کیا جائے اور کوئی حکم معلوم کیا جائے - حفضرت عمر 
فاروق رضی اللۃ عنة نے اپنے دور خلافت میں صحابع کو مدینە سے باھر دوسرے شہروں 
میں جانے سے روک نیا تشا ء جس کے سبب اجماع کا عمل آسان هو گیا تھا - اس وقت 
محابة اگر بکھر جاتے اور ایک شہر میں کبار صحابھ اور فقہاع کا اجتماع ئە رھتا 
تو پھر ان بہت سے مسائل میں اجماع ممکن نھ رھتا جن پر دور صدیقی اور دور فاروقی 
میں اجماع هھواء اور اس اجماع نے قانون کا درجه حاصل کیا ء اور قرآن و سنت کے 
بعد قوانین اسلام کا تیسرا ماّخذ و مصدر قرار پایا ء اور خود اجماع کا ماخد و 
مصدر ھونے پر تمام فقہاع اور ائمة مجتہدین کا اجماع ھوا -۔یة سب کچھ حفرت عمر 
فاروق رضی ال عنھ کی مومنانة بصیرت ؛ حسن انتظام ء اور قوت عزم و عمل کی 
بدولتھوا - 
اجتہابٍِ صحابه کی صورت : 

کبار محابط کے دور میں اجتہاد و استنباط اور رائے کا استعمال مرف 
ان فتووں تک محدود تھا جو وہ لوگوں کے سوالات کے جواب میں دیتے تھے - مسائل کے 
اشثبات اور ان کے جو اب میں یه لوگ بہت زیادھ پاوں نہیں پھیلاتے تھے بلکە اسے 
برا سمجھتے تھے ؛ اور اس وقت تک کسی مسئلے کے بارے میں اپنی کوئی رائے ظاھر 
نہیں کرتے تھے جب تک وق پیش نھ آ جائے ؛ کوٹی واقعھ رونما ھوتا ء اور اھل علم 
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و فضل اسکا کوٹی حل اور حکم قرآن اور سنت میں ن٭ پاتے تو پھر استتباط حکم کے 
لئے اجتہاد کرتے ۔ یہی وجھ ھے کە صحابھ سے جو فتاوی منقول ھیں ء ان کی تعداد 
بہت کم ھے - 

یه حضرات اپنے فتاویٰ میں صرف دو چیزوں پر اعتماد کرتے تھے : 
۱ اول قرآن حکیم -۔ کیوں کە وھی دین کی اصل و بنیاد ھے ؛ وف انہی کی 
زبان ( عربی )میں نازل ھوا تھا اسلئے وه اسے واضح طور پر سمجھتے تھے ؛ اسکی 
امشال اور محاوروں کو سمجھنے میں انھیں کوئی دشواری پیش نہیں آتی تھی ۔- اس کے 
ساتھ انھیں خصوصیت کے ساتھ آیات و سور کے اسباب نزول کا بھی علم تھا - اور ان 
سب سے بڑھ کر کبار صحابة ؛ بطور خاص خلفائے راشدین کو یھ شرفو امتیاز بھی 
حاصل تھا کە دوران نزول اگر انھیں قرآن کے کسی اجمال کے سمجھنے میں کوئی مشکل 
پیش آتی تو انھوں نے براه راستحامل قرآن ( حضرت مجمد صلی اللع عليع وسلم ) سے 
اس کی تشریح و وضاحت کے لئے رجوع کیا ؛ اور قرآن حکیم کا کوئی حکم ان کے لئے 
ناقابل فہم نہیں رھا - 
۲ دوسرے حدیث - کسی معاملے میں قرآن سے کوٹشی حکم نع ملتا لیکن حدیث, 
ےئل باتا: تو لتاق ای کی پیرزی کرت لیف :او لثطرت ایونگر عدیق رئی الله 
عنھ کے سامنے جبکوئی مسئله پیش ھوتا تو پہلے اس‌کا حکم قرآن حکیم میں تلاش 
کرتے - اگر اس میں نف ملتا تو پھر حدیث میں تلاشکرتے ؛ دوسرے صحابه سے مشورہ 
کرتے اور ان سے کہھتے کە اگر اس معاملے میں حضور عليع السلام کے کسی قول یا عمل 
کا علم صے تو وه پیش کرے - حضور عليع السلام کے کسی قول یا عمل کی گواھی مل جاتی 
تو پھر اس کے مطابق فیصلم کرتے -۔ دوٹوں مصادر میں حکم نة ملتا تو پھر اپنی رائے 
سے فیطلع کرتے - ۱ 

یہی طرز عمل حضرت فاروق رضی الله عنە کا بھی تھا ٭ قرآن و حدیث میں 
حکم نە ملنے کی صورت میں وہ اپنی رائے اور اجتہاد سے پہلے یه معلوم کرتے کە کیا 
اس ‌بارے میں حضشرت ابوبکر کا کوئی فتوی یبا فیطے ھے ۔یانہیں -؟ صحابع میں سے 
اگر کوئی ان کے کسی فتوے با فیصلے کی نشان دھی کر دیتا تو حضرت عمر ء حضرت 
اہوبکر کے فتوے اور فیصلے کو اپنی رائے پر ترجیح دیتے اور اس کے مطابق فیصلع 
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کرتے - حضرت ابوبکر صطدیق کی رائے ؛ فتویٰ ؛ اور فیصلھ نة ملنے کی صورت میں اپنی 
رائے سے کوئی فیطل کرتے - اسی طریقھ کو خليیفة سوٹم حضرت عثمان بن عفان رضی 
الله عنف نے اپنایا ء انہوں نے اس میں اتنا اضافمھ کیا کەھ قرآن و سنت کے بعد 
ابوبکر و عمر (رضی الله عنھما ) دونوں کے فتاوی اور آراع کو ملحوظ رکھتے تھے 
اور ان کی پیروی کرتے تھے - ان دونوں حضرات کی کوئی رائے ؛ اور فیطه نع ملنے 
کی صورت میں اپنی رائے ظاھر کرتے تھے خلفاع کی ان آراع پر محابه متفق هو جاتے 
اور اسی پر عمل کرتے - اسی طریقھ کا نام اجماع تھا - اور جیسا کھ میں نے عرض 
کیا اس‌وقتیع ناممکن نف تھا کیوں کھ کبار صحابة کی تعداد بھی تھی اور وه مجتمع 
بھی تھے - مختلف بلاد و امصار میں پھیلنے نە پائے تھے -۔ 

یھ تھی وه صورت حال جس نے عہد خلافت رائد* میں تشریع قوانین اسلام کو 
چار مآخذ و مصادر میں منحصر کر نیا تھا -۔یایوں کیٹر کە عہد نتبوی کے بعد مصادر 
تشریع کو دو سے بڑھا کر چار تک وسیع کر دیا تھا : 
۱ کتاب الله ( القرآن ) 
۲ سنٹِرسول (حدیث ) 
۳ قیاس‌یا رائے 
۳۲ اجماع (ھ۲۸) 

مذکورهھ دو مآخد کے اضافے کے باوجودں اسدور میں بھی فقھ عملی اور 
واقعاتی رھاء جو ضرورت پیش آتی .یا جو مسئلے حل طلب ھوتا ؛ اسی کا حکم تلاش 
کیا جاتا - نظری مسائل ہ اور بعد میں پیش آنے والے واقعات کی طرف توجۃة نہیں 
دی گئی:-[؟5ا 
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تیسرا دور - صفار صحابہ و کبار تابعین - ١ھ‏ سے دوسری صدی ھجری کے ربع 
اول تک ۔ 


اس دور کی ابتداء دوسرے دور کے اختتام کے بعد ھوتی ھے یع دور 
اس زھمانے سے شروع هھوا جب چوتھے غلیفھ رسول حضرت علی کرم اللع وجہە (م: ۰٠ھ)‏ 
کو شہید کر دپا گیا ؛ اور عہد خلافتراشدھ ختم هو گیا - حضرت علی کرم الله وجہە 
کی شہادت کے بعد امت مسلمھط نے حضرت مشاویة بن اہی سفیان رضی اللھ عنھ (م: ۱ھ) 
کی حکومت پر اتضاق عام کر لیا ۔ یہی وجة ھے کە هجرت کے اکتالیسویں سال کو عام 
الجماعظ بعنی مسلمانوں کے اتحاد و اتفاق کا سال کھا گیا - 
اگرچة اس سال کو عام الجماعق کہا گیا لیکن اس کے باوجود صورت حال 
یه تھی کە سیٗاسی اختلافات کی کلی طور پر بیخ کنی نہیں هوئی تھی ء کچھ لوگ اسے 
باقی ره گئے تھے جو حضرت معاویة رضی اللع عنهھ اور ان کے خاندان کے ساتھ ممحص و 
اختلاف رکھتے تھے -۔ بع لوگ دو گروھوں میں منقسم تھے ؛ جن میں پہلا گروە خارجیوں 
کاتھا جن کا غیال تھا کھ حضرت معاويه کی حکومت مستبدانهە ھے ء اور خلافت 
اسلامیة کسی خاص خاندان ؛ اور کسی خاص شخص کی ذات میں محدود نہیں - اس کا دارومدار 
جمہور کے اراده پر ھے ۔وق سربراة حکومت کی حیثیت سے کسی بھی موزڑوں آدمی کو 
منتخب کر سکتے هیں - وھ حضرت عثمان ء حضرت علی اور حضرت معاويه ( رفی الله عنہم) 
سے اپنی علیحدگی کا اظہار کرتیتھے ؛ ان تینوں حضرات سے اظہار نارافگی کی وجە یه 
بیانکرتے تھے کە حضرت عثمان نے حضرت ابوبکر اور حضرت عمر کی سیامت اور طریق کار 
سے انحراف کیا ء حضرت علی نے اپنے اور اپنے مخالفین کے درمیان تحکیم پر رضا مندی 
ظاھر کی ٠‏ اور حفرت معاویه نے خلافت بر بزور قبفہ کیا )٣۰(-‏ 
دوسرا گروەہ اھل تشیع کا تھا جو غلافت کو حضرت علی اور ان کے خاندان 
کاحق سمجھتا تھا ؛ اسرلئے جس شخص نے ان کے اسحق کو غصب کیا ہ وہ ان کے نزدیک 
ظالم ھے ٠‏ اور اس کی حکومت جائز بی 
حضرت معاویع کی سیاست ء حسن انتظام اور تدبر نے ایک طرف اھل تشیع 
کے شورش انگیز خیالات کو پر سکون بنا دیا تھا ء اور دوسری طرف خوارج کی سختیاں 
کم کر دی تھیں ء ان کی وفات کے بعد ان شورشوں نے سر اٹھایا ء؛ اور اسلامی اتحاد 
کو پارھ پارهہ کرنے کی سازشیں شروع هو گئیں -۔لیکن اس کے باوجود يۂَ کہے بغیر 
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-۔١ےےہ‎ 


چاره نہیں کھ فقھ کی ترتیبو تدوین کا سارا مسالے خلافتبنی اميە (١ھ ‏ ۵۳۲ھ) 
میں تیار هھوا ء امام ابو حنیفھ اور امام مالک بن انس نے دوسری صدی ھجری کے ربع 
شانی سے فقھ اسلامی کی جس عظیم الشان اور وسیع تر عمارتکی تعمبر شروع کی اس 
کی بنیادیں پہلی طدی فھجری کے ربع آخر اور دوسری صدی ھجری کے ربع اول میں مضبوط 
و مستحکم هو چکی تھیں _ )۳٢(‏ 

اس ‌دور کی جو مثبت اور منفی خصوصیات تھیں ؛ وق فقھ بر اثر انداز 
هوئیں ؛ انہوں نے فقھ کی تدوین میں بنیادی کردار ادا کیا ان۔خصوصات کا نقشہ 
کچھ اس طرح ھے : 
۱: مسلمان مختلف فرقوں میں تقسیم ھو گٹر ۔ خوارج ء اور شیعھ ٠‏ ان 
دونوں فرقوں کے میلانات اور رجحانات جمہور مسلمین سے بالکل الگ اور مختلف تھے -۔ 
شر فرقھ اپنے پسندید* لوگوں کی آراع کو ترجیح دیتا تھا اور دوسروں کی آراع کو 
دلیل و حجت نہیں سمجھتا تھا - 
۲: مرکز میں پہلی سی کخشش اور جاذبیت بیاقی نہیں رھی تھی ؛ علمائے اسلام 
دینی مقاصد کو آگے بڑھانے کی خاطر مختلف اسلامی شہروں میں پھیل گئے تھے - مدینہ 
منورة سے نکل کر بہت سے صحابھ نے معلم یا قاری کی حیثیت سے دوسرے علاقوں میں 
سکونٹ اغختیار کر لی تھی ؛ ان گی تعلیم و تربیت سے تابعین کی جماعت تیار ھوئی 
جو فتوے میں ان کی شریک ھوٹی ؛ اور خود صحابهة نے بھی اس منصب میں ان کے حق 
کو تسلیم کیا ء انہوں نے اپنی محنت , علم میں مشغولیت ؛ اجتہاد و فتوی میں مہارت 
کی بنا پر بلند مرتبه حاصل کیا ء اور اپنے آپ کو صحیح معنی میں صحابف کا جانشین 
ثابت کیا ۔- ۱ 
۳ اکابر صحابھ خصوصا حضرت ابوبکر صدیق اور حضرت عمر فاروق رضی الله 
عنہما کے دور خلافت میں روایتحدیث کا رواج عام تھا ؛ لوگوں کے سامنے رسول الله 
لی الله عليه وسلم کا عمل موجود تھا اسلئے اس کی زسساده قوورت محسوس نہیں ھوتی 
تھی دوسری بڑی وجة اس‌بارے میں حضرت ابوبگر اور حضرت عمر رضی الله عنہما کا 
سخت رویة تھا خلافت راد کے بعد بھ اسباب اور موانع ختم هو چکے تھے ؛ اب 
تشریعی نظام کی نوک پلک کو درست رکھنے کے لئے اس کے علاوه کوٹی صورتنە تھی کھ 
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-١/۸ھص-‎ 


رسول الله صلی اللع عليه وسلم کے قول و عمل کو زیادہ سے زیاده عام کرنے کی 
شی کی مان مس کی کا آؤر تیوک امعابيہ کی آزندگی /تَهی ٭ عَعَاَة اکور آپ کے 

قول و عمل اور تعلیمات کو اگلی نسلوں کی طرف منتقل تە کرتے تو اللع کے اس 
آغری اور داثمی دین کا تصلسل ان ( محابھ ) کے بعد باقی رکھنا مشکل هو جاتا- 
چنانچە صحابع نے نبی عليه السلام سے حاصل کردە تمام چیزوں ؛ نیز اپنی پاکیزہ 
زندگی کو تابعین کی طرف منتقل کیا -۔ 

تمدن کی وسعت نے ضرورتوں میں اضافۃ کر دیا تھا ؛ جو صفار اور 
تابعین مختلف شہروں میں پھیل گئے تھے ؛ ان کے لئے اس کے علاوه کوئی صورت نە 
تھی کھ وف صفار صحابغة ٭ اور ان کبار تابعین سے رجوع کریں جو نع صرففقەه اور 
فتوی میں ممتاز مقام کے حامل ھیں بلکھ جن کے پاس کسی نة کسی صورت میں ذخیرہ 
حدیث بھی سوجود و محفوظ ھے - 

اس دور کے امحاب فتوی سے حدیثوں کی بہت بڑی تعداد روایت کی جاتی 
ھے ؛ ان میں بعشض مفتیوں کی حدیٹثیں ھزاروں سے بھی متجاوز ھیں سے مثلا مسند امام, 
احمد بن حنبل میں ؛ مسند آبی شريیرة تین سو تیرھ (۲۱۳) صفحوں ؛ اور مسند عبد الله 
بن عمر ایک سو چھپن )۱۵١(‏ صفحوں میں لکھی ھوئی ھے ۔ کم و بیش یہی حال اس دور 
کے دوسرے صفار صحابع کا ھے ‏ جبکھ صورت حال بغ ھے کە مسند اہی بکر صرف چودہ 
(۱۴) صفحوں میں ھهے ؛ اور حضرت عمر فاروق جو دور اول کے امام الحجتہدین تھے ؛ 
ان کی مسنف اکتالیس۔۲۱) صفحوں میں درج هر -۔ حضرت علی کرم الله وجیپە بھی 
فتوے اور اجتہاد میں انہی کے ھم پل تھے ؛ ان کی مسند بھی بچاسی (۸۵) صفحوں 
میں ھے )٢٢(_‏ 

جن کے پاسذغیره حدیث تھا وه بھی یک جا نہیں رھے تھے ؛ اور جو 
صاحب فتوی تھے وه بھی مختلف شہروں میں پھیل گٹر تھے - اس‌کا نتیجەھ یە نکلا کہ 
جو بزرگ جس شہر اور علاقے میں سکونٹ ہذیر هو گیا ء وھهاں کے لوگوں نے اسی سے 
روایتحدیثکی ٭ اور فقہی احکام میں اسی کی رائے اور فتوے کو ترجیح دی - اس 
سے جہاںفقھ اور استنباط احکام کا دائرهھ وسیع ھوا وھاں اجتہاد میں اختلاف 
مسالک کی بنیاد بھی بڑ گئی - 
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۲ تعلیم پافته غلاموں کی بہت بڑی تعداد پیدا هو گئی ؛ ان میں ابرانی؛ 
رومی ؛ اور مصری شامل تھے . یه موالی کے نام سے مشہور ھوئے کیوں کە جو شخص 
جس کے ھاتھ پر اسلام لاتا تھا وه اس کا مولی کہلاتا تھا ؛ سلمانوں نے ان موالی 
کو قرآنی و حدیثکی تعلیم دی ء ان کی بہٹرین تربیت کی ء انھیں شاگرد کا درجە 
دیاء جسں‌کے نتیج٭ھ میں ان لوگوں نے قرآن و سنت کا علم حاصل کیا ؛ دینی علوم 
میں اعلی استعداد پیدا کی ء اور غيیر عرببلکھ عوالی ھونے کے باوجود عرب اور 
اسلامی معاشرے میں باعزت مقام حاصل کیا ء ان کے فتووں اور روایتوں کو تسلیم کیا 
گیا ؛ اور یع لوگ تعليیم و تعلم میں صحابع اور تابعین کے ٹشریک سفر هو گئے -۔ 

حضرت عبدالل بن عباس کے ساتھانکچولی عکرعة کا ء حضرت عبد الله 
بن عمر کے ساتھ ان کے مولی نافع کا ء حضرت انس بن مالک کے ساتھ ان کے مولی 
محمد بن سیرین کا ء اور حضرت ابوھریرة کے ساتھ ان کے مولی عبد الرحمن بن ھرمز 
کا ذکر فرور کیا جاتا ھے -۔ 

ان حضرات ( موالی ) نے مختلف اسلامی شہروں میں تعلیم و تربیت کے 
مراکز قائم کئے ؛ روایت حدیث اور فتاوی میں وف مقام حاصل کیا کە بعض مورغین 


نے یہاں تک کہا کە : فقھ اور روایت میں عجم کا حصط عرب سے زیادہ ر*(۶۴) 


بہر حال اسحقیقت کا سبھی نے اعتراف کیا کە غیر عرب علاقوں کو اسلام 
کا تشریعی نظام سمجھنے میں ؛ اور نئے انداز سے سوچنے میں ان لوگوں کی وجة سے کافی 
مواقع فراھم هوئے - 
۵: رائے اور حدیث کے استعمال کی حد میں اختلافپیدا ھوا- اور اس کے نتیجے 
میں دو گروةە اور دو مکاتب فکر وجود میں آ گئے - ایک گروە انہی حدیثوں کو سامنے 
رکھ کر فتوی دیتا تھا جو موجود تھیں ؛ یا جن تک رسائی ممکن تھی - اس طرح اس 
طبقے کا دائره نسبتا تنگ اور محدود تھا ء دوسرا گروةە شرعی احکام کو عقلی اور 
اصولی معیار سے دیکھتا ؛ اور حدیث تھف ملنے کی صورت میں رائے سر کام لیتا تھا - 
اس بنا پر اس‌طبقھ کا دائرة نسیٹتا وسیع تھا اھل حجاز کا رجحان پہلے طبقے 
کی طرف تھا ء اور ان کا مرکز مدینٹه تھا - اور اھل عراق کا دوسرے کی طرف ؛ اور 
ان کا مرکز کوفە تھا - 
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- ۱۸ے 


ابتداع میں اھل حجاز کو حدیث حاصل کرنے میں جو سہولت حاصل تھی وہ 
آھستة آھستۃ کم هو گئی ؛ اسکی وجھ یع تھی کە صحابھ دور فاروقی کے بعد مختلف 
علاقوں میں پھیل گئے تھے ؛ اور اس وقت صوبوں اور شہروں کے درمیان ایس موئر اور 
وسیع رابطے تە تھے جن کی بنا پر حدیثی مسائل کی باھمی شیرازة بندی کی جا سکتی - 
بخلاف اھل رائے کے ۔کغ وه اسبابو علل کی سراغ لگا کر طے شدھ ضابطوں اور قاعدوں 
کے تحت بڑی حد تک احکام و مسائل کی شیرازهہ بندی کر سکتے تھے - 

اس کے علاوه یع حقیقت بھی مسلمھ تھی کە پہلے گروۃ کے مقابلے میں اس 
گروۓ کو وسیع تر تہذیبی زندگی ؛ اور نوع بغ نوع مسائل سے زیاد* سابقمھ تھا جس 
ماحول سے انھیں واسطا تھا اس‌پر بیرونی اثرات کا کافی دباو تھا - مغتلف علمی 
اور فکری نظریات کے لوگ موجود تھے - ان حالات نے دونوں کے نقططف ھائے نظر میں 
فرق کر دیا جو تھ صرففیصلوں اور فتاوی میں ظاھر هھوا بلکەه اس نے استنباط احکام 
کے طریق کار میں بھی دونوں گروھوں کے درمیان غط امتیاز کھینچ ںیا - 

اس دور میں فقہاع پر نئے نئے مسائل کا دباو اسحد تک بڑھا کە وہ 
بکثرت قیاس ؛ استحسان ؛ اور استصلام کے استعمال پر مجبور ھوئے - 

ابتداع میں اھل حدیث کے بعض حضرات نے اس کے خلاف سخت رویە اختیار 
کیا -۔لیکن جب کچھ ھی عرصۂ بعد دونوں کے شاگردوں کے درمیان استفاد* کا سلسله 
قائم ھوا تو اس‌شدت میں کمی آ گئی - 

اس دور میں فقھ کے مختلف مکاتب قائم نە ھوئے تھے ۔۔۔ جو شخص جس فقیه 
اور مفتی سے چاھتا فتوی حاصل کرتا اور اس‌پر عمل کرتا - اگر کسی ایک فتوے سے 
مطمشن ن٭ ھوتا تو دوسرے مفتی سے اس بارے میں فتوی حاصل کرتا ‏ اور اس وقتیهە بات 
( گمراھی و فلالتتو کجا) عیب بھی نہیں سمجھی جاتی تھی - 

نیز اس دور میں مجتہدین کے پاس اجتہاں کے واضح اور معین اصول نە تھے - 
اور علم فقھ ترتیب و تدوین کے اس مرحلے تک نہیں پہنچا تھا جہاں دوسری صدی ھجری 
کے نف آغر میں پہنچا ۔(۴۵) 
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اس دور کے مشہور مفتیوں کے نام و مقام حسبذیل ھیں : 


مفتیان مدینە : 
۱ 

١‏ ام المومنین حضرت عائشہ صدیقہ رضفی اللء عنہا - م:ے۵ھ 

۲ حفرت عبد الله بن عمر رفی الله عنہما و 

ا0د حضرت ابوھریرہ رضی اللہ عنہ :۸ھ 
حضرت سعید بن مسیب مخزومی 6٠۰٣ھ‏ 
حضرت عروة بن الزبیر اسی ۴٢٠ھ‏ 
حضرت ابوبکر بن عبدالرحمن مخزومی ۳ ٤٣دھ‏ 
مروطلی ین الصسیق ہی کی ان اتی طالب ریں۔ 
حضرت عبید الله بن عبدالل بن عتبته بن مسعود :۸ھ 
حضرت سالم بن عبد الله بن عمر ١ھ‏ 
حضرت سلیمان بن یسار (مولی ام الحمومنین میموٹ٭) ےھ 
حضرت قاسم بن محمد بن ابی بکر مھ 
حفرت نافع ( مولیٰ عبد الله بن عمر) ۲۶ھ 
امام محمد بن مسلم ابن شہاب زھری ۷۶٠:ھ‏ 
امام ابو جعفر محمد بن علی بن الحسین المعروف بالباقر م: ٢٢۱ھ‏ 
ابوالزناد عبد الله بن دکوان ١١ھ‏ 
حقشرت یحی بن سعید اتعاری ۰٣ھ‏ 
حضرت ربیعة بن عبدالرحمن فروخ ۷1١ھ‏ 

مفتیان مکەه : ۱ 

٠ 2 

حضرت عبدالل بن عباس رضی الله عنہما :۸۰ھ 
حضرت مجاھد بن جبیر ٣ھ‏ 
حقرت عکرمف ( مولیٰ ابن عباس ) مھ 
حضرت عطاع ہن ابی رباج ٦٥ھ‏ 
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حضرت ابوالزبیر محمد بن مسلم ۳۴٣۸ھ‏ 
مفتیان کوذفہ ٠‏ 2 
حضرت علقمه بن قیس ۰۳ ٢ھ‏ 
حضرت مسروق بن اجدع ھمدانی ۰ ٣ھ‏ 
حضرت عبیدا بن عمرو سلمانی المرانىی م: ۲ھ 
حضرت اسود بن یزید نخعی مھ 
حضرت شریح بن حارث کندی م: ۸ھ 
حضرت اہراھیم بن یزید نخغعی :۵ھ 
حضرت سعید بن جبیر ۵۰۶ھ 
حضرت عامر بن شراجیل مھ 
مفتیان بمرہ : 
حضرت انس بن مالک انصاری ۰۰٣ھ‏ 
حضرت ابوالعاليیه رفیع بن مہران الریاحی :۰ھ 
حضرت حسن بن الحسن بسار ( مولی زید بن شابت ) ك۶تھ 
حضرت ابو الشعثاع جابرین زید ۱ ۳ھ 
حضرت محمد بن سیرین ( مولی انس‌بن مالک ) ۷٢(٤ھ‏ 
حضرت قتاده بن دعامة سدومی ٣۷ھ‏ 
مفتبان شام : 
حضرت عبد الرحمٰن ہن تم اشعری ۸۱۰۱ھ 
حضرت ابو ادریس الخولانی عائز بن عبدالله مو مھ 
حشرت قبیصة بن دویب ۴ ۸ھ 
حضرت مکحول بن مسلم ٣٣ھ‏ 
حضرت رجاع بن حیوة الکنٹدی ۵٥٢ھ‏ 
حضرت عمر بن عبدالعزیز بن مروان مأث۶ةھ 
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مفتیان ممر : ۱ 

ر7 
حضرت عبد الله بن عمرو بن العای 0 مھ 
حضرت ابوالخیر مرشد بن عبد الله ۷٠۰ھ‏ 
حضرت یژید بن أبی حبیب ۷۸۷۸ة٦ھ‏ 

ف لے ۷ب 
حفرت وھب بن منبھ ٣۷ھ‏ 
7ر َّ* : 7 

حضرت طاوس ہن کیسان جندیٰ ٦١ھ‏ 
حفرت بحیٰ بن ابی کثیر :۹ھ 


جو لوگ اس دور میں فتوے دیتے تھے ؛ اور روایت حدیث کرتے تھے ؛ ان 
میں معتاز اور نمایاں یہی تھے جن کے نام دیئے گئے - اس دور میں کوئی شخص کسی 
معین اور خاصفقیة کی طرف اس طرح منسوبتھ تھا کھ اس نے جو رائے اغختیار کی هو 
اس‌پر عمل کرتا اس کے لئے لاڑھی هو -۔بلکە یة تمام مفتی مختلف شہروں میں فقه اور 
روایت حدیث میں شہرت رکھتے تھے - اور جس شخص کو فتوی پوچھنا ھوتا وة جس مفتی سے 
چاھتا فتوی حاصل کر لیتا - اور مفتی فتوی نے نیتا -۔ بعض اوقات وھ ایک مفتی سے 
فتوی لے کر دوسرے مفتی کے پاس چلا جاتا ؛ اور اس سے بھی فتوی لے لیتا - 

جو لوگ مختلف شہروں کے قاضی تھے ء ان کے فیملے کا طریقع یع تھا کە 
جو کچھ قرآن اور سنت سے آن کی سمجھ میں آتا ؛ اس کے مطابق فیصلعء کرتے - اگر 
قرآن و سنت کی روشنی میں اپنی کوئی رائے قائم کرتے تو اس کے مطابق فیط کرتے ؛ 
بعض اوقات اپنے شہر کے مشہور فقہاع سے بھی فتوی لے کر اس کے مطابق فیصلع صادر 
کرتے - معاصله اجتماعی نوعیت کا : با بہت پیچیدە ھوتا تو خلیفه وقت سے بھی 
بذریعة خط و کتابت استفسار کر لیتے ‏ حضرت عمر بن عبدالعزیز (۹۹ھ ۔ ۱۰۱ھ) کے 


دور خلافت میں ایسی بہت سی مشالیں ملتی ھیں )٢٢(_‏ 
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چوتھا دور - دوسری صدی ھجری کے ربع شانی سے چوتھی صدی کے نصف تک 


چوتھے دور کی ابتداء دوسری صدی ھجری کے ربع شانی سے ھوتی ھے -۔ 
اس‌کی بنیاد تیسرےح دور ھی میں بڑ گئی تھی ۔ جیسا کھ چند صفحات قبل اس‌کی وضاحت 
کی جا چکی کھغ تدوین فقطة اسلامی تمام تر مسالھ دور بنی اميیه (ا٢ھ‏ - ۲۲ھ) میں تیار 
ھواء جسں‌کو ھم نے فقھ کے تیسرے دور سے تعبیر کیا - 

دور بنی امیة کے زوال کے بعد ۱۳١‏ شجری میں خلافت عباسيء کی بنیاد 
پڑی ء چوتھی صدی هھجری ابھی اپنی دوسری چوتھائی میں داخل ھوئی تھی کەة اسکی علمی :٠‏ 
ثقافتی . اور سیاسی چمک دنک ماند پڑ گئی - ٣٣٣‏ ھجری کی ابتداع ھوئی تو غلافت عباسیه 
ایسے حالات سے دو چار ھوئی کە مورخین نے کہا : محض خلافت کا نام ھی باقی ره گیا تھا؛ 
بھی دوسری قوموں مثلاٌ ایرانی ٠‏ ترک اور بربر کی طرف منتقل هو گیا خھا َ اور معتصم 
کےاڑٌاتے میں متخری عیة کو(رکو میں ایک بعی اغرب بای ت رھا ھا ۴۵-۶( 

اس دور ( ۲ھ۔ - ۰٣ھ‏ میں حکومت علمی ثقافتی ل۲ اقتمادی ٤‏ اور سیساسی 
لحاظ سے خوب پھلی پھولی ؛ هر شعبے میں ترقی کا ظہور ھواء فقھ نے بھی خوب ترقی کی - 
اس دور کی امتیازی خصوصیات : 

اس دور کی جن معتاز اور نمعایہاں خصوصیات کا اجمال" دکر کیا جا رھا ھهے 

فقھ اسلامی کی نشوونما پر کافی انداز ھوئیں - 

: تمدن کی وسعت‎ -١ 

فقھ کی نشوونما میں اس بات نے بہت اھم گردار ادا کیا ؛ اور فقه کا 
دامن وسیع سے وسیع تر ھوا کے اسلامی حکومت کی عدیں مغرب میں اندلس‌تک , اور مشرق 


میں جنوبی ابیشیاع تک پھیل گئیں - اندلس میں قرطبة ؛ افریقۃ میں قیروان ؛ مصر میں 
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فسطاط ٠‏ اور مشرق میں نیشاپہور جیسے عظیم الشان شہر نظر آنے لگے ؛ دمشق اور بےداد 
کی علمی ء سیاسی اور تمدنی چمک دمک پہلے ھی دنیا کی نظروں کو خیره کر رھی تھی ؛ 
دمشق سے حکومت و خلافتکی رونق اگرچە زائل هو گئی تھی لیکن بنو امیھ نے اسے جس 
عظمت کا وارث بنا دیا تھا اس‌نے ھمیشۂ اسے محفوظ رکھا ء کوفة اور بصرهة عہد فاروقی 
میں علماع و حکماع سر معمور هو گیا تھا ؛ بغداد ان دونوں شہروں ہے قریب تھا لیکن 
اپنی تمام تر رعنائیوں کے باوجوں ان کے شمسو قمر کو نف گہنا سکا -۔کیوں کەه کوفه 
نے عربی علوم کے مرکز و معہد کی حیثیت اغتیار کر لی تھی اور بصرہه تجارت هند کا 
سباسے بڑا مرکز بن گیا تھا - 

تہذیب و تمدن کی ترقی اور وسعت کے لئے مختلف علوم و فنون کے علاوه تجارتہ؛ 
صنعت و حرفت ؛ اور زراعت کے میدان میں وسعت بھی بہت ضروری ھے - اس دور میں یك تمام 
چیڑزیں نقطة عروج پر پہنچ چکی تھیں -۔ یہاں تک کھ اسلام کا قائم کردە معاشرہ اور 
تیذیب؛ گزشتھ تمام تمدنوں سے بلند اور فائق تھا ء؛ اور اسے وۃ تمام خصوصات اور 
امتیاز ات حاصمل تھے جو کسی بھی تہذیبو تمدن کو فغر کرنے کے لئے کافی ھوتے ھیں - 
فقھ پر ان عظیم الشان عوامل کا زبردست اثر پڑا کیوں کە ان حالات میں لازمی طور ہر 
انفرانی مسائل سے کہیں زیاد* اجتماعی اور سیاسی مسائل پیش آئے -۔ اور فقہاع کو 
ضرورت پڑی کە قرآن اور سنت کی روشنی میں ان تمام مسائل کاحل تلاش کریں تاکھ معاشرہ 
کسی قسم کے جمود کا ثکار ھوئے سے محفوظ رھے _(۸) 


۲: اسلامی شہروں میں علمی بیداری : 


پہلی صدی میں ھی جس علمی بیداری کی ابتداع شوئی تھی ؛ وه اسدور میں 
اوج کمال تک پہنچی - اس کے بنیانی طور پر دو سبب تھے : 
الف : پہلا سببتو وق غلام تھے جو اسلام میں داغل ھوئثے ان میں ایرآنی ؛ 
رومی ؛ اور مصری غلاموں کی بہت بڑی تعداد تھی ؛ اکثریت بچوں اور نوجوانوں کی تھی 
جنہوں نے اپنے مسلمان آقاوں کے آشوش میں تربیت پائی تھی ؛ قرآن و سنت کے علوم 
انھیں وراثلٴ بھی ملے تھے ء اور انھوں نے اپنی محنت اور لگن سے بھی بہت کچھ سیکھ 
لیا تھا ۔حتی کغ ان میں بہت بڑی تعداد ایسی نکلی جو اپنے عربی النسل آقاوں اور 
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بھائیوں پر سبقت لے گئی ء ان میں بڑے بڑے قراع اور محدث پیدا ھوئے -۔ 

غلافت عباسيع میں ان غلاموں کی حیثیت علمی ماحول کے علاوة شہری سیاست 
میں بھی بہت نمایاں ھو گئی -۔ کيیوں کە اسکی بنیاد ھی اس کے خراسانی اور عراقی 
غلاموں کے بل پر قائم ھوئی تھی ۔۔ اور اس طرح وہ شریيکِ سلطنت هو گئے تھے ء اور ان کا 
علمی اور سیاسی اشتراک مکمل هو گیا تھا _(۲۹) 
ب : دوسرا سببوف فارسی اور رومی کتابیں تھیں جن کے تراجم پہلی صدی 
ھجری کے آخر میں ھونا شروع هو گئے تھے - اور عباسیوں کے دوسرے خليیفھ ابوجعفر منصور 
کے زمانے میں اس کی طرفزیاده توجە ھوئی ؛ اور پھر تیسری صدی کی ابتداءع میں 
مامون وشید کے زھانے تک ؛ جو یونانی علوم اور ارسطو کی آراع کا بہت بڑا شیدائی 


تھا اس ( تراجم کی مہم ) میں اور اضافعط هو گیا - 


فارسی اور رومی کتابوں کے عربی تراجم بہت مقبول ھوئے ؛ روم و فارس 
کے عقلی انداز اور استدلال نے عربی النسل علماع کو کافی متاثر کیا ء اور مامون 
کے زمانے میں متکلمین کے نام سے ایک باقاعدہ طبقة وجود میں آ گیا - 

متکلمین نے محدثین کو ان کے بلند مرتبے سے گرانے کی کوشش کی ؛ 
خلق قرآن کا مسئلع پیدا کیا گیا مامون اس مسٹلع میں فریق بن گیا ء اس نے محدثین 
کو ان کے عقیدے میں تبدیلی پر مجبور کرنا چاھا لیکن علمائے حدیث نے بالاتفاق اس 
حرکت کلامیهھ کی خلافروش اختیار کی ؛ جمہور نے ان کا ساتھ دیا اور انھوں نے اپنے 
مسلک کی بہتر طریقة پر حفاظت کی -۔حدبیثو قیاس کے بارے میں اھل علم کے درمیان 
زبردست مناظرے هوئے ؛ اور لوگوں نے عملی فقه کے میدان میں بہت کچھ تیز روی سے 
کام لیا - 


5 حفناظِ قرآن کی تعداد میں اضافه -۔ تلفظ اور طرز ادا کی توف توجہ : 


اسدور میں حفاظ قرآن کی تعداں میں اضافه ھوا؛ کاتبان قرآن کی طرح 
وھ تمام اسلامی ممالک میں پھیل گئے -۔ قرآن حکیم کے تلفظ ء لبو لہجە ؛ اور ادائیگی 
کے حوالع سے دینی علوم میں فن تجوید و قرات کے نام سے ایک نئے علم اور فن کا 
اضافه ھواء مختلف علاقوں میں جن مجووین اور قراع کو تفوق حاصل هواء ان کے نام یه ھیں: 
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١‏ مدینة میں نافع بن ابی نعیم ینس 
7 مکە میں عبدالل بن کثیر - مولیٰ ابن علقعہ 

یه فارسی النسل ھیں - ٣كىھ‏ 
- بصرهہ میں ابو عمُر و بن العلای المازنی ۷صؾ٢ھ‏ 
۲ دمشق میں عبدالله بن عامر ث۷([ػت٥ھ‏ 
۵: کوفع میں ابوبکر عاصم بن ابی النجود ۶٣كككھ‏ 


حمزق بن حبیب الزیات م: ٣۵٣١ھ‏ ؛ ابوالحسن علی بن حمزة کسائی م: ۱۸۹ھ 

یہی لوگ قراع سبعھ کے نام سے مشہور هیں -۔فن تجوید و قرات میں 
مستقل تالیفات کی ابتداء ھوئی )٣۰(_‏ 
5 تدوین حدیث : 

علم حدیث کے لئے یغ دور بلاثبع ایک مشالی اور سنہری دور تھا ء اس 
میں روا حدیثنرے اس کی ترتیبو تدوین اور تالیف کی ضرورت کو محسوس کیا ؛ تالیف 
کے معنی یه تھے کە احادیث رسول کو موضوعات کے اعتبار سے مرتبکیا جائے -۔بە خیال 
تمام اسلامی شہروں میں قریب قریب ایک ھی زمانے میں پیدا ھوا- یہاں تک که يە امتیاز 
مشکل ھے کە اس کے تقدم کا شرف کس کو حاصل ھے -؟ لیکن اتنا ضرور کہا جا سکتا ھے کہ 
طبقھ اولی کے مدونین میں امام مالک بن انس ( عدینه میں) ء عبد الملک بن عبدالعزیز 
بن جریج ( مکھ میں)ء سفبان شثوری ( کوفع میں) ؛ جماد بن سلمھة ؛ اور سعید بن ابی 
عروبه (بصرہ میں) ھٹیم بن بشیر ( واسط میں) ء عبدالرحمن اوڑاعی (شام میں) معمر 
بن راشِهد (یمن میں) ء عبداللم بن مبارک ( غراسان میں)ء اور جریربن عبد الحمید 
(رے میں) سر فہرستھیں - اوریة ٣٢١‏ ھجری کا درمیانی عرصە ھے -۔ 

پہلے مرحلے میں جو مجموعر مرتب ھوئے ان میں احادیث کے ساتھ صمحابة اور 
تابعین کے اقوال بھی مخلوط تھے جیسا کھ موطا امام مالک میں نظر آتا هے -۔ لیکن ان کے 
بعد جو مجموعے مرتب ھوئے ان میں ان کے مرتبین نے احادیث رسول کو صحابع و تابمین 
کے اقوال و آثار سے الگکر دیا ء اور وه کتابیں تالیف کیں جو مسانید کہلائیں - ان 
حضرات نے موضوعاتی ترتیب کو چھوڑ کر احادیث کو ان کے راویوں کے اعتبار سر جمع کیا؛: 
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اور بنیاد راوی اول کو بنیای -۔ مثلاحضرت ابوبکر کی روایات ایک جگة ء حفرت عمر 
کی ایک جگھ . ان مسانید میں آج صرف امام احمد بن حنبل (م: ۲۲۱ھ) کی مسند موجود 
و محفوظ ھے ء جو مجموعہائے حدیث میں ایک ممتاز مقام کی حامل ھے ۱٢ا‏ 

دوسری صدی ھجری گزرنے کے بعد تیسری صدی شجری میں ایکنیا طبقع پیدا 
ھواء اسإ‌نے اپنے سامنے احادیث کے عظیم الشان ذحیرے کو دیکھا ؛ اور انتخاب کا 
دروازه کھولا ء اس طبقع کے سرخیل امام محمد بن اسماعیل بخاری (م: ٦۲۵ھ)ء‏ اور امام 
مسلم بن حجاج نیشاپوری (م: ٦٦۲ھ)‏ ھیں ‏ انہوں نے انتخاب روابات میں مقدور بھر چھان 
بین کی ٠‏ اور انتہائی حزم و احتیاط کے ساتھ اپنی محبحین کو مرتب کیا ؛ 


انہی کے نقش قدم پر چلتے ھوئے مندرجة ذیل حفرات نے حدیث رسول کے 


مجموعے مرتب کئے : 

۲ ابو داود سلیمان بن اشعث سجستانی :۵ھ 
۲ ابو عیسیٰ محمد بن عیسی ترمڈی ۹۶ھ 
ن5 ابو عبد الله محمد بن یزیف قزوینی ؛ معروف بابن ماج8 م: ٢ك٢ھ‏ 
۲ ابو عبدالرحمٰن احمد بن شعیب نسائی ردئی-۔ 


ان حضر ات کے یق چھ مجموعہائے حدیث اھل علم و فضل ؛ اور بالخصوص 
محثدین کی زہان میں "” صحاح ستھ " کہلائے - بلاشبعة یق حدیث کے چھ صحیح ترین مجموعے 
ھیں - ان کتاہوں نے پوری امت مسلمۃ میں عظیم الشان اعتبار و استشاں کا درجە حاصل 
کیا صحیح بخاری ؛ اور صحیح مسلم کے لئے " صحیحین " کی اصطلاح رواج پائی ؛ اور 
صحیح بخاری کے بارے میں بطور خاص محدثین اور علمائى امت نے کہا - اصح الکتب بعد 
کتاب الل - کتاب الل کے بعد تمام کتابوں میں محیح تر کتاب ؛ ان کے پہلو بە پہلو 
دوسرے بہتسر لوگوں نے بھی اسی انداز ء اور اسی نہج پر کتابیں تالیف کیں - ان کا 
رتبھ اور افادیت اپنی جگهھ مسلم -۔ لیکن جو شہرت و مقبولیت صحاح سته ؛ اور امام مالک 
بن انس‌کی الحوطا کو حاصل ھوئی ؛ وف کسی کا حمۃ نە بن سکی - 
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علم جرح و تعدیل : 


اس دور میں ایک اور طبقھ پیدا ھواء اس‌کا مطمح نظر بع تھا کە محابہ 
اور تابعین کے بعد جو رواۃ حدیث ھیں ان کے حالات سے بحثکریں ٭ ان میں سے ھر ایک 
کے ضبط . اتفان ؛ عدالت ؛ اور ثقاھت کو بیان کریں ء یا ان کے خلاف ان میں جو اوصاف 
هیں ء انھیں بھی بیان کر دیں - ان حضراتکو رجال جرح و تعدیل سے پکارا گیا ؛ اور 
بع علم ۔علم جرح وتعدیل قرار پایا۔ہ 


ية لوگ جس شخص کی تعدیل کر دیٹتے ھیں اس‌کی روایت قبول کر لی جاتی هھے 
اور جس شخص پر جرح کرتے ھیں ؛ اس‌کی روایت کر حدیث کو چھوڑ دیا جاتا ھے - کبھی 
کبھی اس معاملے میں ان کے درمیان اختلاف بھی هو جاتا ھے - بہت سے رواة ایسے ھیں جن 
گکےغفط , تعدیل ہ اور ضبط و اتقان پر اتفاق عام ھے ؛ یع روایت کا سب سے اعلی 
عرتبھ ھے ء بہت سے روا1 ایسے ھهیں جن کو جوح و تنقید کا نشانهط بنایا گیا ء اور ان 
کے جھوڑ دینے پر اتفاق هو گیا - ان کی روایتکا درجة سب‌سے پستھے - ان دونوں 
مدارج کے درمیان اور بھی درجے ھیں ؛ جن گی تفصیل اصول حدیث ؛ اور علم جرح و تعدیل 
میں دیکھی جا سکتی ھهے - 

بہر کیف بہت سے اھل علم نے اپنے آپ کو اس علم کے لئے وقف کو دیا ؛ 
اور اس طرح ٭ جرح و تعدیل ”" کے نام سے ایک مستقل فن وجود میں آ گیا -۔ جو تاریخ 
اور روایہت کو جانچنے اور پرکھنے کا ایک بہترین اور بے داغ پیمانه قرار پایا - اور 
دوسرے بہت سے علوم و فتون کی طرح اسکی تخلیق و ایجاد کا شرف بھی مسلمانوں کو 
۶۷ بس 


ساده فقە میں نزاع : 

اصسول فقة کی تدوین اسی دور میں هوئی -۔ لیکن فقہاع کے درمبان ان اصول 
کے متعلق اختلاف پیدا ھوا جن سے احکام مستنبط کئے جاتے ھیں - حدیث کی ججیت کے بارے 
میں محدثین اور فقہاءع میں سے کسی نے کلام نہیں کیا ء صرف اس کے قبول کرنے کے طریقے 
میں اغختلافهواء اور اسکی وجف بھی بغ ھوٹی کة عہد رسالت سے ایک گونە بعد ھونے کے 
سبب روا3 حدیث کی کثرت ھو گئی اور مرکز رسالت سر دەر علاقوں میں لوگوں نے وشع حدیث 
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کا کام شروع کر دیا ء موضوع حدیثوں کی اشاعت نے اجتہاد کرنے والوں ؛ اور فتوی 
دینے والوں کے لئے پیچیدە صورت حال پیدا کر دی ء جو شخص استنباط احکام کرنسا 
چاھتاوه حدیثکو سمجھنے ؛ اور اس سے کوئی حکم مستنبط کرنے سے پہلے اپنے سامنے 
صحیح حدیث کی تحقیق کی ایک سخت چشان پاتا ؛ علم جرح و تعدیل اور علم اسماع الوجال 
اسی مشکل کو حل کرٹنیگیلٹئےوجود میں آئے ؛ اور علماع نے انہی علوم کی مدد سر اس 
چٹشان کو سر کیا - چند لوگوں نے حدیث کی حجیت کا انکار کیا -۔ لیکن محدثین اور جمہور 
فقہاع سے ان کا کوٹئی تعلق نھ تھا -۔بلکهھ انھوں نے ان پر سخت تنقید کی ٠‏ امام شافعی 
رحمة اللع نے اس نظریے کو غلالت اور گمراھی قرار دیا ء اور اپنی کتاب " الام " میں 
اس پر مغصل بحث کی _(۴؟ا 

قیاس اور استحسان کے مآغد قرار دینے میں بھی اختلاف پیدا هھوا ؛ محدثین 
نے قیاس کے زیادھ استعمال کو مستحسن نہیں سمجشا ء اور اس‌پر پابندی لگانے کی کوشش 
کی . امام شافعی نے استحسان کو ماننے سے انکار کیا اور اسے شریعت سازی کے مترادف 
قرار دیا - فقہائے احناف نے قیاس سے بھی بہت زیاده کام لیا اور اس سے ایک قدم 
آگے بڑھا کر استحسان سے بھی کام لیا ء امام مالک نے استحسان کے اصول کو مصلحت 
مرسلع کے نام سے اپنایا ء اور احکام کے اخذ و استتباط میں اسے استعمال کیا جیسا 
که اسکی تفصیل استحسان ؛ اور مصلحت مرسله کی بحث میں گزر چکی ھے - 

امام شافعی نے قیاس سے تو کام لیا مگر استحسان اور مصلحت مرسلع 
کا شدت سے انکار کیا ء حنبلی فقہاء نے قیاس سے بھی بہت کم کام لیا ھے - اسکی 
مزید تفعیل انائمہ کے امول اجتہاد کے ضن میں دیکھی جا سکتی ھے - 

اجماع کی شرطوں میں بھی اختلاف ھواء جس کے باعث مسائل کے ثبوت میں 
فقہاع کے درمیان مختلف زاویع ھائے نظر پیدا ھوئے - 

حکم کے ثبوت کے درجے اور طویقے میں اختلاف ھوا- مثلاً وجوبی حکم کس طرح 
ثابتھوتا ھے ؛ اور غیر وجوبی حکم کا ثبوت کیسے ھوتا ھے - فقہاء نے اس کے قاعدے 
شابطے مقر کئے - 
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علم جرح و تعدیل کی طرح اصول فقھ کی تدوین بھی اسی دور میں ھوئی ؛ 
یھ ان قواعد کا نام ھے جن کی پیروی شر مجتہد استنباط احکام میں کرتا ھے -۔ 
تاریخ ابی یوسف اور محمد ہن حسن میں مذکور ھے که ان اصول کے بارے 
میں سب سے پہلے ان دونوں فقہاع نے کتابیں لکھیں -۔ لیکن افسوس‌کە وه کتابیں بعد 
کی نسلوں کے لئے محفوظ نە ره سکیں ء ان کی کسی کتابتک اھل علم کی رسائی نە هو 
سکی - اس موضشوع پر جو کچھ پہنچا اور جس اس علم کا سنگ بنیاد تصور کیا گیا وه امام 
محمد بن ادریسشافعی کا ٭ الرساله ” ھے ,؛ جس‌میں انہوں نے حسب ذیل امور سے بحث 
کی ھے : ۱ 
:۱١‏ کتاب الله - ابتداء میں قرآن حکیم کے بیان کی کیفیت لکھی ؛ 
اور اسکی متعدد قسمیں قرار دیں ۔۔ مثلاً 
الف  :‏ الله نے اسے لوگوں کے لئے نی کے طور پر بیان کر دیا جیسے 
تمام فرائف - 
با: ...الله نے کسی چیز کو قرآن حکیم کے ذریعے اجمالی طور پر فرض 
کر دیا هو اور رسول الله ملی الله عليه وسلم کی زبان سے 
اس کی کیفیت اور تفصیل بیان کرائی گشی هو - جیسے نماز 
چ: قرآن نے کسی چیز کا کوٹی حکم وافح طریقه بر بیان نە کیا 
هو ؛ اس‌کی وضاحت اور طریقة کا تعین رسول الله صلی ٭ 
علبه وسلم نے کیا هو - 
ب٦‏ الله تعالی نے کسی حکم کی طلبو جستجو کے لئے بندوں پر اجتہاد 
فرض‌کر دیا شو ؛ اور اس اجتہاد کے دذریعے ان کی اطاعتو فرماں 
برداری کی آزمائش مقصود هو جیسا کغ اسنے اور فرائثش میں 
ان کی اطاعت کا امتحان لیا ھے - 
امام شافعی نے ان میں سے ھر قسم کے سمجھانے کے لئے مغتلف 
مشالیں دی میں - 
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۲ سنت - حدیث کے حجت ھونے پر تفصیل کے ساتھ بحثکی ھے ؛ اور یه بھی 
بیان کیا ھے کە حدیثیں قرآن چکیم کے ساتھ دو قسم کا تعلق رکھتی ھیں ۔ 
ایک تو خود رسول الله ملی اللہ علیھ وسلم نے بعینە قرآن کی آیات کا 
اتباع کیا ھے ء دوسرے مجملات قرآنيیە کی تشریح کی ھے ؛ اور بع وافح کیا 
ھے کە الله تعالی نے ان مجمل احکام کو کیوں کر فرض کیا ھے ؟ وه عام 
ھیں‌ یا خاص-۔؟ اور بندوں کو ان پر کس طرح عمل کرنا چاھئے -؟ لیکن ان 
دونوں صورتوں میں آپ نے کلام الہی کی پیروی کی ھے - 

٣‏ نامخ و منسوخ - حجیت حدیث پر گفتگو کرنے کے بعد امام شافعی نے ناسخ 
و منسوخ پر بحث کی ھے ؛ اور یع بتایا هر کە بندوں کی سہولت کی خاطر 
قرآن حکیم کا کوئی حکم منسوخ هو جاتاھے -۔بعنی اللع تعالی نے ابتداء 
میں ایک حکم نازل کیا ھے -۔ پھر بعد میں بندوں کی سہولت کے لئے اس 
میں توسیع کر دی یا اسکو منسوخ کر دیا - اس کے ساتھیة بھی واشفح 
کیا کە قرآن کے کسی حکم کو قرآن ھی منسوخ کر سکتا ھے - 

۴ علل حدیث -. ایکگم نام کے اعتراش سے اس کی ابتداع اس طرح کی ھے 
کە بعض حدیثیں ایسی ھیں کهف قرآن حکیم میں بھی اسی قسم کی تصریح موجود 
ھے ؛ اور بعض حدیثیں ایسی ھیں کە قرآن حکیم میں اجمالا اسی کے مثل نس 
موجود ھے ؛ بعض حدیثیں ایسی ھیں کھ ان کا اکثر حصط قرآن حکیم سے ماخود 
ھے ء اور بعضحدیثیں ایسی ھیں کھ ان کے متعلق قرآن حکیم میں کچھ مذکور 
نہیں ء بعض احادیث بالاتفاق تسلیم کی جاتی ھیں ؛ اور بعض میں اختلافات 
ھیں - بعض حدیثیں آپس میں ناسخ و منسوخ ھیں ؛ اور بعض میں اختلافات 
هیں ؛ اور ان میں ناسخ و منسوخ پر کوئی دلالت نہیں ھے ؛ بعش حدیثیں 
نہی پر میٹی ھیں ؛ اور لوگ کہتے ھیں کە رسول الله علی الله عليه وسلم 
نے جس چیڑ سے منع فرما نیا وق حرام ھے ؛ بعض حدیثوں کی نہی کے بارے 
میں لوگوں کا خیال ھے کە وه اختیاری ھهے ؛ تحریمی نہیں ھهے - بعض لوگ 
ایک حدیث کو چھوڑ دیتے ھیں اور اسی جیسی دوسری حدیث کو یا اس سے زیادہ 
ضعیف الاسناد حدیث کو لے لیتے ھیں - : 
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-۱۹۳- 


علل حدیث کی توضیح کے بعد حدیث کر نامخ و منسوخ پر گفتگو کی ھے ؛ 
اس کی بہت سی مثالیں د۲ی ھیں اور متعدد حدیثیں ذکر کی ھیں جو بظاھر مختلفھیں ٠‏ 
ان کے وجوه* اختلاف کو بیان ھے کە مجتہد کس طرح ان میں تطبیق پا ترجیح کا عمل انجام 
نے سکتا هے - 
خبرِ واحد کی صحت ہ: اور اس کے حجت ھونے پر تفصیل کے ساتھ گفتگو کی ھهے -۔ 
7 اجماع - اجماع پر کلام کیا ھے ؛ اور اس‌پر ان حدیثوں سے استدلال کیا 
ھے جن میں نبی اکرم صلی اللۃ عليه وسلم نے جماعت مسلمین کی پیروی کی 
ترحیب دی ھے - 
٦‏ قیاسو اجتہاد -۔ قيیاسو اجتیاد کے بارے میں کہا ھے کھ بة ایک ھی 
چیز کے دو نام ھیں ؛ قیاس کی محت اور حجیت پر دلائل قائم کئے ھیں ؛ 
نیز کہا ھے کھ اجتہاد سے جو اختلاف پیدا ھوتا ھے اس میں ثواب کی گنجائش 


7 استحسان - استحسان کے بارے میں امام شافعی کا خیال ھے کە حدیث اور 
قیاس کے بغیر جو بات کہی جائے وه استحسان ھے ؛ قائلین استحسان کا کھل 
کر رد کیا مے _(۲۵) 
فقہی اصطلاحات کا ظہور : 
قرآن حکیم جس چیز کا خواستگار ھوتا تھا ؛ اسکا مطالبه ان اسالیب 
بیان کے ساتھ کرتا تھا جن کی وضاحت " دور اول " میں کی جا چکی ‏ قوت مطالبۃ میں 
ان میں کسی اسلوب کو دوسرے اسلوب پر ترجیح حاصل نہیں ھے بلکة اس میں سب کے سب 
برابر ھیں -۔ لیکن فقہاع کی نگاە میں جببةغ مطالبے الگ الگ صورتوں میں نمایاں ھوئے 
تو مجبور٦‏ انہوں نے ان پر دلالت کرنے کے لئے الگ الگ نام رکھے ‏ مثلافرض . واجب: 
سنت ء؛ مندوب ؛ مستحب -ے 
فرض و واجب۔ہ ان چیڑوں کو کہتے ویں جن کا مطالبة ضروری ھوتا ھے - البتہ 
حنفیيه کے نژدیک فرش وه ھے جس کا مطالبة ایسی دلیل کے ساتھ کیا جائے جو نزول اور 


دلالتدونوں میں قطعی هو ۔ مثلا قرآنی آیات ء؛ اور وه حدیثیں جو نص ھونے کے ساتھ 
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-۱۹۲- 


تواتر یا شہرت کے ذریعر قطعی طور پر ثابتھوں - اور واجبوەه ھے جس کا مطالبهہ 
ایسی دلیل کے ساتھ کیا جائے جو نزول ‏ یا دلالت یا دونوں طریقوں سے ظنی هو - 
مثلا نماز کی دو رکعتوں میں قرآن حکیم کی ممکن آیتوں کا پڑھنا ان کے نزدیک فرض ؛ 
اور ان دونوں رکعتوں میں سوره فاتحة کا پڑھنا واجب‌ھے ؛ فرض کو چھوڑنے کا نتیجه 
یع هو گا کە نماز باطل هو جائے گی ۔ اور سہو٦ٴ‏ واجب کو چھوڑنے سے سجدہ٭ سہو لازم 
آئے گا - اور قصد٦‏ واجب کو چھوڑنے سے اگر وقت باقی ھے تو نماز کا آعاد* واجب‌ھو 
گا ۔لیکن اگر وقتنکل گیا تو وه شخصگنە گار هو گا لیکن حنفیع کے علاوهھ فرض اور 
واجب میں دوسرے لوگوں کے نزدیک کوئی فرق نہیں ھے ۔ بلکه جس چیز کا مطالبه ضروری 
طور پر کیا جائے وھ فرض اور واجب‌ھے - چاھے یع مطالبه قطعی دلیل کے ساتھ هو یا 
ظنی کے ساتھ -۔ البتھ يە لوگ حج میں ان دونوں کے درمیان فرق کرتے ھیں ٠‏ اور کہتے 
ھیں کە : شارع کے جس مطالبے کی تلافی نہیں ھو سکتی جیسر عرفع کا قیام ؛ اور طواف 
و داع وف فرض ھے : اور جس مطالبے کے فوت ھوجانے کی قربانی کے ذریعے تلافی ھو 
سکتی ھے جیسے احرام ء وھ واجباھے -۔ 

فرض کفایة - ۔ فقہاع کے نزدیک ایک اور فرضھے ؛ جس‌کا نام فرش کفایة ھے ؛ وہ 
شارع کے اس مطالبے کا نام ھے جس میں اس‌کا کرنے والا مقصود نە هو - اس‌لئے اگر 
کسی مکلف نے اس کو کر دیا تو باقی لوگ گناه سر بچ جائیں گے -۔ لیکن اگر سب نے چھوڑ 
نیا تو سب گنە گار ھوں گے - 


شرطو رکن - جس مامور بع پر اس‌کا غير موقوفھو ؛ وق اسکی حقیقت سر خارج ھو تو 
تقہٰا2ف ا کی خر کوک فی تین تما کے لکے قبل گی طرے رع کرت :اور اکر الین 
کا جزو ھو تو اس کو رکن سے تعبیر کرتے هھیں - جیسے نماز میں رکوع -۔ 
سنت۔ ٴ حتفيه کی امظلام میں سنت اس کو کہتے ھیں جسکو رسول الله علی الله عليه 
وسلم نے ھميثە کیا هو - البتع کبھی کبھی اسکو بلاغور چھوڑ بھی دیا هو - 

مندوبو مستحب وط ھے جس‌کو ٹبی عليه السلام نے ھمیئۃ تە کیا ھو ؛ 


اور ترغیب کے باوجود اسکو چھوڑا بھی هو - 
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-۱۹۵۔- 


دوسرے فقہاع کی اصطلاح میں سنت ؛ مندوب ؛ اور مستحب کے ایک ھی 
معنی ھهیں -۔بعنی وۃ چیز جس کا مطالبع قطعی اور حتمی طور پر نە کیا جائے - 
حنفیة جس‌کو سنت کہتے ھیں ؛ اسے یع حضراتسنت موکدھ ؛ اور جس وه مندوب اور 
مستحب کہتے ھیں ؛ اسے یق حضرات سنت غيیر موکدهہ سر تعبیر کرتے ھیں -۔ 


حرام اور مکروە - شارع نے جس چیز سے باز رھنے کا مطالبة کیا ھے اسے حنفیه 
اپنی اصطلاح میں حرام اور مکروە کہتے ھیں ‏ چنانچة ان کے نزدیک حرام فرض کا مقابل ؛ 
مکروە تحریمی واجب‌کا مقابل ؛ اور مکروە تنزیہی سنت کا مقابل ھے ‏ دوسرے فقہاء کے 
نزدیک فوض اور واجبدونوں ھم معنی ھیں اس لئے حرام بھی انہی دونوں کا مد مقابل ھے -۔ 


اور مکروە تحریمی سنت موکدةھ کا ء اور مکروة تنزیہی سنت غیر موکدة کا مقابل ھهے - 


مباح - شارع نے جس امر کے کرنے یا نة کرنے کا حکم نہیں دیا -۔یعنی اس‌کام 
کا کرنا اور نع کرٹا دونوں برابر ھیں - اسکو فقہاع کی اصطلاح میں مباح کہتے ھیں - 


فاسد اور باطل - بعض فقہاع کی رائے ھے که دونوں کے ایک ھی معنی ھیں ۔-۔ایعنی 
وہ چیز جس‌گا کرنا اس کے کرنے والوں کے لئے کافی ته هو ؛ اور اسپر اس‌کا نتیجہ 
ظاھر نەة هو -۔ لیکن فقہائے احتاف نے ان دونوں میں فرق کیا ھے - ان کا کہنا ھے کە : 
باطل اس چیڑز کو کہتے ھیں جس‌کا کوئی اثر ظاضر ھی ئن ھو - اور فاسد وق ھے جسکا اثر 
ظاھر تو ھوتا ھے لیکن برائی اور غرابی کے ساتھ _| ۲۹) 

فقھ کی یه بنیادی امطلاحات تدوہین فقھ کے چوتھے دور کے ابتدائی مرحلے 
بعنی دوسری صدی ھجری کے اختتام سر قبل ھی وضع هو گئیں تھتیں؛ ان کے علاوہ بعد میں 
اور بھی امطلاحات راٹج ھوئیں ؛ ان کی تفصیل کتبفق میں دیکھی جا سکتی ھے ؛ یہاں 
ان کے ذکر کی گنجائش نہیں - 


اکاپر فقہاع اور مجتہدین کا ظہور : 


تدوین فقه کے دوسرے اور تیسرے دور میں اگرچة بڑے بڑے فقہاع تھے لیکن 
ان کی شہرت اس سے زیاده* قائم نة رھے کھ کتب خلافیع میں ان کے اقوال محفوظ ھو گئے - 
فتۂا اسلامی میں فقہائے صحابه ر اور فقہائے تابعین کی عظیم الشان یادگاریں موجود 
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هیں کیوں کە یہی لوگ سلف صالح ‏ اور بعد میں آنے والوں کے لئے مشعل راەہ ھیں - 
لیکن اس‌سب کے باوجود یة حقیقت ھے کە ان میں سے کوئی شخص جمہور کا دینی مقتداء 
اور پیشوا قرار نہیں پا سکا - ایسا پیشوا جس‌کی تمام آراعء؛ تمام فتاوی ؛ اور 
تمام اقوال قابل تقلید سمجھے جاتے ھوں ؛ اور لوگ ان کی تقلید و پیروی کرتے ھوں - 


چوتھا دور ( جسکی ابتداعی دوسری صدی ھجری کے ربع شانی سے ھوئی ) اس 
خصوصیت میں بلاشبة منفرد ھے کة اس میں ایسے مجتہدین پید|ا هوئے جن کو جمہور نے 
اپنا امام بنا لیا ر٦‏ ان کے نقش قدم پر جلنے لگے - اور ان کی آراعی : اور فتاوی 
کی پیروی کی ٤‏ ان کے فتاوی اور اقوال و آراء کی اس حد تک پیروی کی کەه انکو نصوص 
کتابو سنت گا درجفغ دے دیا ء٠‏ اور ان سے تجاوز کو ناجائز قرار نے ںیا گیا - 

ان مجتہدین کو حسب ذیل اسبابکی بنا پر یع امتیاز حاصل ھوا: 
۱۹ ان کی تمام آراع اور فتاوی نق صرفیە کھ جمع و محفوظ کر لئے گئے 
بلکەه ان کو کتابی صورت میں مدون بھی کر لیا گیا ۔۔۔ جب کە اسلاف میں کسی کو بهە بات 
حاصل نە ھو سکی - 


۲٢‏ بعض مجتہدین نے اپنے اقوال و آراعی اور فتاویٰ کو خوں مرتب کیا ء اور 
ان کی ہنا ھا کو امھ کی :ولیع کت فائیت کی دجو کی تا یی آن کا فی ملک 
ایک واضح اور مربوط و مدلل شکل میں لوگوں کے سامنے آ گیا ء ایسے مجتہدین میں امام 
مالک بن انس ؛ اور امام محمد بن ادریس الشافعی سرفہرست ھیں - 

۳ بعضفقہاع اور مجتہدین کو تلامذهہ کا ایسا بہترین اور منتخب طبقة میسر 
آگیا تھا ؛ جس نے ان کے اجتہادات ؛ آراع اور اقوال و فتاوی کو نۃ صرفیە کہ مہذب 
و مرتبکر کے کتابوں میں محفوظ کر دیا بلکە مقدور بھر ان کی اشاعت بھی کی - 

۳۲ ان فقہاع اور مجتہدین کو جو تلامذه میسر هھوئے ؛ اور جن کی انہوں نے 
بہتر طریقھ سے تربیت کی ء وق خودں بھی محدث ؛ فقیة ء اور مجتہد تھے ؛ اور معاشرہ 
میں ان کو ایسا مقام حاصل تھا کە عوام ء اور حکومت دونوں جگە ان کی رائے قابل 
قدر خیٰال کی جاتی تھی - ایسے فقہاع اور مجتہدین میں امام ابو حنیفة النعمصان ؛ 
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-۱۹۔-۔- 


عام طور پر لوگوں کے دلوں میں به میلان پیدا ھو گیا تھا کە مجتہدین 
کا جو فقہی مسلک ھے ؛ اسرسے پورے طور پر آگاھی حاصل کریں تاکە آئندہ لوگوں کو 
یق خیال تھ ھوکغ وه جو فتوے دیتے ھیں ؛ با قضاة جو فیمصلے کرتے ھیں نە ان میں 
آزاىی رائے کا دخل ھوتا ھے ؛ اور نھ ان کی ذاتی خواہشات ء اور پسند و ناپسند 
پر مبنی هوتے میں - 
٦‏ بعض فقہی مسلک اپنی وسعت ؛ اور مصالح عامق کو امکانی حد تک ملحوظ 
رکھنے ٠‏ اورپہوری کرنے کے سببحکومت کا قانون بن گے ۔- اس میں اولیت کا شرف امام 
ابو حنیفۃ کے فقہی مسلک کو حاصل ھوا- 

ان فقہاء کے اسمائے گر امی جن کے فقہی مسالک کو مدون کیا گیا : 
مختلف عمالک نے ؛ اھل علم نے ٭ اور عوام نے ان کی تقلید کی : 


7 امام ابو حنیفۃة النعمان م: ١۵۰‏ فجری 
۲ امام مالک بن انس م۰۲ ھجری 
۳ امام محمد بن ادریس الشافعی ٢‏ ھجری 
7 امام احمد بن حنبل ھجری 


امام ابو حنیفه کا تعلق کوفھ سے تھا ٠‏ ان کے علاوه کوفع کے تین اور 
فقہاء نے شہرت پائی ؛ ان کا شمار بڑے فقہاع میں ھوا مگر مذکورۃ بالا چار ائمەة کی 
طرح . ان کی فقھ مرتبنع ھو سکی - اور اگر کسی حد تک ھوئی بھی تو اس‌کی حیثیت 
انفرادی آراع اور اقوال کی رھی - بالکل اسی طرح جیسے اثمە اربعە سے پہلے محايه 
اور تابعین کے اقوال و آراع کی تھی ۔۔ ان فقہاع کے اقوال و آراھ پر امت مسلمە کے 
بڑے طبقوں کا اس طرح اتفاق نت ھو سکا جسطرح اثمە اربعە کے اقوال و آراعپر ھوا- 


اکابر فقہائے کوفە : 
أ' 
5 امام محمد بن عبدالرحمن بن ابی لیلی :۸ھ 
نت 
۲ امام شریک بن عبدالله نخعی :ےھ 
۳ امام سفیان بن سعید شوری +۶ىھ 


ان کے علاوہ بعض دوسرے فقہاء بھی اس دور میں فقہ و اجتہاد کے منصب 
پر فائز ھوئے - لیکن ان کے فقہ وو اجتہاد کو بھی قبول عام حاصل نھط هو سکا لَ اور 
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کچھ عرصفت بعد ان کے فقہی مسالک آھستھ آھستع مٹ گشے ۔-" متروک فقہی مسالک ” کے عنوان 
سے ان کا ذکر آگے 1 رھا ھے - 

آن فقہاع اور مجتہدین میں جن چار اماموں ( ابو حنیفعھ ؛ مالک : شافعی؛ 
احمد بن حنبل ) نے جمہور مسلمین کی نظر میں ممتاز مقام پایا ء ان کے فقہی مسالک نے 
شہرت و مقبولیت حاصل کی ؛ ان کے مسالک کی باقاعدهہ تدوین ھوئی ٠‏ ان کے تلامدہ نے انھیں 
زنده رکھا ء اور یة تسلسل تا حال باقی ھے ؛ ان کے مسالک کا تعارف الگ باب میں پیش* 
کیا جا رھا ھے۔- 

خلاصة بع کە یع دور اجتہادں کا دور تھا ؛ اس میں نامور فقہاع پیدا ھوئیہ 
ان کی انتھک اور مخلصانھ مساعی نے قرآن اور سنتکو ایک ایسے مربوط ؛ محکم ؛ مدلل ؛ 
اور وسیع تر قانون کی صورت عطا کی کە آنے والے دور میں امت صلے٭ اپنی انفرائی 
اجتماعی ٠‏ اور حکومتی زندگی میں کسی بھی مرحلے پر قانون سازی کے معاملے میں اپنے آپ کو 
تہی دست محسوس تە کرے - 

چوتھی صدی هھجری کے آخر سے جس طرح مسلمانوں کا سیاسی انحطاط شروع ھوا 
اگرچە علمی حالت نے اس انقلاب اور سیاسی ابتری کی پیروی نہیں کی - بالخصوص سلجوقیوں 
کے عہد میں ؛ اور دور سلطنتفاطمة میں مصر میں بڑے بڑے علماع اور صاحب فکر پیدا 
ھوئے ؛ دینی علوم میں انھوں نے جو کارنامے انجام دیئے وف بلاثبه امت مسلمە کے لئے 
باعث افتخار ھیں -۔ لیکن اس اعتراف کے بغیر چاره نہیں کە سیاہیژوال و انحطاط کے 
باعث تقلید کے جو سائے پھیلنے شروع هو گئے تھے ؛ علمائے عصر کی تمام تر علمی کاوٹیں 
انھیں روکنے سے قاصر رھیں ؛ اور فقع میں استقلال کی جو روح کار فرما تھی سیاسی ضفعف 
نے اسے بھی مضمحل کر دیا -۔ وه بلخند روح جو ابو حنیفة ؛ مالک ء شافعی ؛ احمد بن حنبلء 
ابن جریر طبری ء ابن مبارک ؛ اور ان کے ھم سروں میں کام کر رھی تھی ؛ اس کے دھندلے 
سے نقش و نگار باقی ره گئے تھے ؛ اسروح کی جگھ جس‌نے ابو حنیفة کو ان کے اسلاف کے 
متعلق یع کہنا سکھایا تھا کە :" وه بھی آدمی ھیں ء اور ھم بھی آدمی ھیں *“_(۴4) اور 
جس نے مالک کو یھ کہنے کی جراتعطا کی تھی که :" رسول الله صلی اللھ عليه وسلم کے 
سوا کوئی شخص ایسا نہیں جس‌کا قول اور رائے رد و قبول کے قابل تە هو" ایک ایسی روح 
نے لے لی جس‌ میں اعثتماد و تحکم کی کمی تھی ؛ بلندی فکر نت تھی ؛ اور امامتو سیادت 
کا جذبع نع تھا - اسزوح کو ھم نے روح تقلید سے تعبیر کیا - 
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پانچواں دور - چوتھی صدی ھجری کے نصف ثانی سے 


عام طور پر علمی و فکری تحریکیں اسی وقت پنپتی ؛ اور دیرپا آشار 
و نتائج پیدا کرتی ھیں جب ان کی پشت پر سیاسی اقتدار ؛ اور قوت و شوکت بھی هو - 
پہی وجة ھے کە اسلام کے صدر اول میں غلافت راشدہ کے بعد جس قدر علمی و فکری ترقسی 
خلافت بنی اميیع میں ھوئی اتنی پر کبھی تع هو سکی - اور جیسا کە ابھی پچھلے صفحات 
میں بھ بات عرض کر چکا ھوں کە تدوین فقھ اسلامی کا سارا مسالۃ دور بنی اميه میں 
تیار ھواء اور تدوین فقھ کی بنیاں اسی تابتاک دور میں پڑی ؛ اور وه ایسی مضبوط 
بنیاد تھی کە دوسری صدی ھجری کے فقہاع نے اس پر ایک شاندار ؛ اور وسیع تر عمارت 
تعمیر کی - 

٢‏ عھجری میں بنی اميیهة کے زوال کے بعد بٹو عباس کے اقتدار کی ابتداء 
ھوئی -۔ جیسا کەه بتایا جا چکا ھے کە بٹو عباس‌کی ابتدائی تین صدیوں میں سیاسی 
استحکام کے باعث علوم و طون کی سوپرستی کا سلسلع جاری رھا ء؛ تیسری صدی ھجری میں 
فقع کے علاوه تفسیر اور حدیث پر قابل قدر کام ھواء حدیث کے ایسر گراں قدر مجموعے 
مرتب ھوئے جنہوں نے اپنے حسن و خوبی ؛ اور مولفین کی حسن نیت کے سبب ٹە صرف قبول 
عام کا درجة حاصل کیا بلکٹ اسلامی علوم و فنون کا ایک ان مث نقش بن گئے - بعشض نکے 
علوم کی داغ بیل بڑی - 

چوتھی صدی هھجری میں بنو عباس کا سیاسی انحطاط شروع ھو گیا ؛ مصر ء؛ شامء؛ 
یمن ؛ اندلس شمالی افریقة ؛ اور ماوراع النہر میں مختلف افراد اور خاندانوں نے 
خود مختار حکومتیں قائم کر لیں ؛ خلافت کے نام پر وفاق اور وحدتکی جو مضبوط دیوار 
تھی ٠‏ مفاد پرست اور طالع آزما قائدین کے هاتھوں وة ٹوٹ گئی , جن لوگوں کو اسلامی 
وحدت سے کوٹی سروکار نقة تھا ء اور اسلام کی بالادستی کی نسبت انھیں اپنی ذاتی اور 
گروھی اقتدار زیاده عزیز تھا ء انھوں نے اسلامی وحدت کو پارةه پارةه کو دیا ء اور بنو 
عباس‌کا صرفنام ھی نام رع گیا - 

سیاسی انحطاط نے اھل علم کی ھمتوں کو بھی مداثر کیا ء وہ عظیم روح 
جو ابتک فقہاع کے فکر و ذھن میں جاری و ساری تھی ؛ مضمحل ھونا شروع هو گئی - 
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کاو ٢ات‏ 


پہلے تو یغ حالت تھی کە فقه کا طالب اولا قرآن ؛ سنت رسول ء اور ان کی بَتعلَق علوم 
سے مکمل واقفیت حاصل کرتا تھا - کیوں کھ یع دونوں علوم اجتہاد و استنباط کی اساس 
اول تھے ء غیر منصوص احکام میں وة انہی دو مصادر کی روثنی میں اجتہاں و استنباط 
کرتا تھا اور ان دو بنیادی مصادر کے علاوه اخذ احکام میں اجماع صحابه کو بھی پیش 
نظر رکھتا تھا ۔وة اس پورے طریق کار کو سمجھتا تھا جسے اختیار کر کے اجتھاد و 
فتوی کی صلاحیت حاصل کی جاتی تھی ؛ اور اس طرح وف ایک روز فقیع و مفتی کۓ منصب پر 
فائز ھو جاتا تھا - لیکن چوتھی صندی ھجری کے اختتام سے پہلے صورتحال اسحد تک تبدیل 
ھوٹی کے خوں علمای اور فقہاعی نے کسی ایک امام مجتہد کا دامن تھام لیا ؛ ایک معین 
امام کی کتابوں کے مطالعے میں مصروف هو گئے ‏ علمای نے کسی امام کی کتاب کی شرح و 
تفصیل .یا اختصار کو اپنا مطمح نظر ہتنالیا ء اور ساری توجةف اس‌باتپر مبدول کر 
نی کە ایک امام کے احکام. فتاوی ء اور آراع سے پوری طرح آگاھی حاصل کی جاثے . اسی 
کے اقوال کا اعتبار کیا جائے ء ان میں سے کوئی شخسص‌ية جائز نہیں سمجھتا تھا کە 

کسی مسئلع میں ایسی بات کہے جو اسقول اور رائے کے خلافھو جس کا فتوی اس کے امام 
نے دیا ھے ؛ علماع کے طرز عمل نے ایسی صورتحال پیدا کر دی کە عام لوگایە سمجھنے 
لگے گویا یە شارع کے نصوص‌ھیں ؛ اور حق صرف اسی امام کے دل و زبان پر اترا تھا - 
نوبت یہاں تک پہنچی کە حنفی فقيه امام ابوالحسین عببداللّه کرخغی (م: ٣٢ھ)‏ نے یہ 
کہە نیا کەه :” ھروه آیتپا حدیث ء جو ھمارے امام کے قول اور ر ائے کے غلاف ھے ؛ 

وه پا تو ماول ھے یا منسوخ ھے "_(۴۸ا اگرجە يە دور بھی بڑے بڑے ائمة اور فقہاء کے 
وجود سر خالی نە تھا لیکن اس کے باوجود انہوں نے اپنے اوپر اقتیار کے درواڑے بند 
کر لیئر تھے - اصول تشریع کے علم اور طرق استنباط میں وق اپنے اسلاف سے کم نع تھیہ 
لیکن ان میں وھ جرات اور آزاندی نھ تھی جس سے ان کے اسلافبہره اندوز تھے - چنانجہ 
ھم دیکھتے ھیں کە فقہائے قدیم قرآن ء دغیره حدیث ؛ اور اجماع صحابه کو سامنے رکھ 
کر ایک رائے قائم کرتے تھے ؛ کسی قغیے اور واقعے کے بارے میں ایک حکم لگاتے تھے -۔ 
لیکن بعد میں انھیں کوئی ایسی دلیل مل جناتی تھی جو اس‌رائے اور حکم میں تغیر چاھتی 


تھی ء تو انھیں کوئی چیز اپنی رائے اور فیملے پر تغیر سے مانع نہیں ھوتی تھی - 
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ال رٹ 


یہی حال 0/ مجتہدین کا تھا ؛ اور یہی صحابة اور تابعین کا ؛ مثلا حضرت عمر فاروق 
رضی ال عنھ نے ایک سال بع فیعلھ کیا کۂە اغیا فی بھائی ؛ ماں ء اور شوھر کی موجودگی 
میں حقیقی بھائی وراثت سی محروم ھیں ء اور آئندة سال انہوں نے کہا کە :-۔تمام بھائی 
تہائی مال میں ٹریک ھیں ء اور فرمایا : وة اس فیطے کے مطابق تھا جو ھم نے کیا تھا - 
اور یه اس فیطے کے مطابق ھے جو ھم اب کرتے ھیں "_(۹؟ائیکن اس‌دور کے عطاع اس‌روش 
سے هٹ گئے جس پر ان کے اسلاف تھے ء ھر ایک نے اپنے آپ کو ایک معین فقہی مسلک کا 
پاہبند بنالیا ؛ اور اسی میں محصور ھو گیا ء اپنی تمام تر علمی توانائثیاں اسی مسلک 
کی تائید و حمایت میں صرف کرنے کی ٹھان‌لی ,؛ حالاں کە ان میں ھر شخص ی٭ کہتا تھا کہ 
اجتہاد میں کوئی امام معصوم نہیں ھے ؛ اور حق ائمطة مجتہدین میں دائر ھے ء خود ائمہ 
مجتہدین اپنی نسبت غلطی کے امکان کا اعترافکرتے تھے -۔ لیکن ان غعلماع کی مضاعی اور 
طرز عمل نے جو رخ اختیار کیا ؛ اس‌سے یع تاثر پیدا ھوا کە حق صرف ان کے مقتدا امام 
کے اقوال و آراع اور فتاوی میں منحصر ھے - 

مسلم علماء میں تقلید کی بے روح کیوں سرایتکی ؟ اسکا اگر تجزیه 
کیا جائے تو اجمالا اسکی صورت حخطلى کجھ اس طرح هو گی اور اس کے حسبذیل اسباب 
ھوں گے :- 
پہلا سبب : جمہور علماع کے قالب میں کسی ایک عالم اور امام کی روح کے سرایت 
کرنے کا اس‌سے زیاده موثر سبب بظاھر کوئی نہیں هو سکتا کەه اس کو بھر پور ؛ اور غیر 
معلمولی ملاحیتوں کے حامل تلامده میسر آ جائیں - ایسے تلامده جو اس عالم کے علم کے 
ساتھ اس کے اسلوب اور طریقھ کو بھی اپنے اندر جذب کر چکے ھوں ؛ انھیں اپنی علمی 
اور فکری ملاحیتوں کو نمایاں کرنے سے زیادهہ اپنے استاد کے علم و فکر کے گرد لوگوں 
کو جمع کرنے کی لگن هو ؛ استاں کے ساتھ ان کا تعلق سیفتگی کی حد تک ھو ء؛ عوام میں 
ان کی جو قدر و منزلتھو ؛ اسے وھ اپنی ذات اور شخصیت کو منوانے پر صرفائۃە کریں بلکھ 
وھ اپنے استاد کو ان کے سامنے اس رنگ میں پیش کریں کھ عوام ان سے بھی زیادهہ ان کے 
استاد پر اعتماد کریں ؛ ان کے اقوال ء فتاوی ؛ اور آراع کو مستند سمجھیں - اور بە 
بات ان کے ذھن میں راسخ هو جائے کە ٹشربیعت کے احکام کو سمجھنے کا واحد ذریعە بس پہی 
ایک شخصیت ھے - ان چاروں ائمطة کو جن کے فقہی مسالک قائم ھیں ؛ ایسے ھی تلامدہ میسر 
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چٹ 


آئے ؛ جو اعلیٰ علمی و فکری ملاحیتوں کے حامل تھے ؛ اپنے استاد کے علوم و فنون 
کے بہترین نمائنده* اور ترجمان ؛ اور دوسری طرف عوام اور ارباب حل و عقد کی نظر 
میں نہایت بلند مرتبة ؛ چناچەھ ان تلامدهہ نے اپنے امام اور استاد سے جو احکام سنے 
اور سیکھے تھے ؛ انھیں مرتب و مدون کر دیا ؛ ان اثمق کے تلامدھ پر حکمرانوں کو جو 
اعتماد تھا ؛ اسکی بنا پر وق قاضی ٭ اور مفتی اسی ثشخص کو بناتے تھے جس کی ی٭ 
لوگ رائے دیتے تھے - ان شاگردوں نے تلمد کے اس سلسلے کو اپنے تک محدود نہیں ھونے 
نیا ء اسے آگے چلایا ؛ اور جس طرح ان کے استادوں نے لائق شاگودوں کی ایک جماعت تیار 
کی تھی ٠‏ اسی طرح ان تلامذھ نے بھی اپنے تلامده کی ایک کھیپ تیار کی ؛ جو ان کے 
و اسطے سے ان کے اشمۂ اور اساتدھ کے علوم اور انداز فکر کی نمائنده بنی - اور 
پھریة کڑٹی مضبوط هو گئی - 

ان جاروں اماموں کو اسی قسم کے شاگردنصہب هھوئے ٠‏ انھوں نے جب عوام 
کے دلوں میں ان ائمة کا اعتصاد راخ کر دیا تو يە مشکل ھو گیا کە کسی نئے سلک کا 
داعی کھڑا هو اور لوگوں کو اس کی پیروی کی دعوت دے - 
دوسرا سبب: اسکا دوسرا سبب قضاعت ( منصب قشاع ) ھے ؛ اسلام کے عہد اول میں 
خلفاع ( حکمران ) ان لوگوں کو قاضی بناتے تھے جن کے بارے میں انھیں معلوم ھوتا 
تھا کٹ وف کتابو سنت کا علم ء اور ان دونوں مصادر سے استنباط احکام کی قدرت 
رکھتے ھیں - ان کو بیع بھی ھدایاتنی جاتی تھیں که جس معاملے میں نص موجود هو ؛ اس 
میں صرفانص کے مطابق فیصلع کریں ؛ نصنەھ ھونے کی صورت میں اس رائے پر عمل کریں جو نس 
سے قریب‌تر هو - نص اور اجماع تة ھونے کی صورت میں خود اجتہاد کریں ۔جیسا کم 
عفرا عمن وق وفی:اللہ ائّة کی اپنے فرکرمہ: قافی رت اہو موس افعزی رش الله 
عنەه کو لکھا تما : 

” قضاعت ایک فریضةً محکمة پا سنتٍ متبعة ھے ء پس‌جو چیز تم کو ٦‏ 

کتابو سنت میں ت٭ ملے ؛ اور اس کے متعلق تمہارے دل میں خلجان 

پیدا هو تو غور و فکر سے کام لو ء اشباہ و امشال کو پہچانو ؛ 

اور اس‌وقت قیاس سے کام لو ؛ اور ان میں اس چیز کا ارادھ کرو 

جو الہ کے اور حق کے قریب تر هو کس 
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۔۲١٠٢‎ - 


کوئی قافی اگر کسی معاملے میں محیح نتیجے پر نہیں پہنچتا تھا 
تو اپنے شہر کے مفتی سے رجوع کرتا تھا ء اور وھاں سے بھی مسئلے حل نە ھوتا 
تو خلیفعة سے رجوع کرتا تھا ؛ قاضیوں کے اس‌طرز عمل ؛ اور فصل مقدمات میں 
اس کاوش نے ان کو عوام کی نظر میں انتہائی معتمد بنا دیا تھا ؛ لیکن امتداد زمانہ 
کے ساتھ ساتھ صورت حال بدل گئی ؛ اور سیاسی انحطاط کے نتیجے میں ایسے قافیوں کا 
تقرر عمل میں آیا جو اس اعتماد کو قائم نع رکھ سکے - بیشتر اسلامی شہروں میں یع 
ناخوشگوار صورتحال پیدا ھوئی کۂ شہر کے مفتیوں اور عالموں نے عوام پر قاضیوں 
کی بعض غلطیوں کو نمایاں کر کے علمی اور سیاسی طور پر کمزور اور بے وقار کر دیا - 


عوام کے دلوں میں قاضیوں کا وقار مجروح ھونے کا منطقی نتیجۃ یہ 
نکلا کش قافیوں کے دل میں یه میلان پیدا ھوا کە وه معروف احکام کے ساتھ اپنے فیصلوں 
کو مقید کر دیں تاکھ وق اس‌بات سے بچ جائیں کھ ایک بار ایک مفتی کی رائے کے مطابق 
فیصلے کریں ؛ اور دوسری بار دوسرے مفتی کے فتوے کے مطابق فیصلء کرنے پر مجبور ھوں - 


ھر امام کے پیرو کاروں نے صرف وھی احکام مدون کئے جو ان کے مقتدا 
اسام سے ان تک پہنچے تھے ء انہی احکام کی تشہیر کی گی ء اور جس علاقے میں جس 
امام کے تلامدہ ء اور پیرو کار 2 ,, مجتہدین کے مسالک سے صرف 
نو کر کے صرف اپنے امام کے مسلک کی ترویج پر پوری توجە دی گئی ۔- اس صورت حال کے ہب 
لوگوں کا یه ذھن بن گیا کھ ان کے شہر کا قاضی کسی ایک معروف و مشہور مسلک کا 
آدمی شو ؛ اور وه اپنے فیصلوں میں اسی کی پیروی کرے ؛ اس سے تجاوز نە کرے - ان امور 
کایھ اثر ظاھر هھوا کە جو مسالک مرتبو مدونھو گئے تھے ٠‏ اور ان کے ماننے والے اھل 
علم نے ان سے متعلق کتاہوں کا ایک مربوط اور وسیع سلسلط قائم کر نیا تھا ؛ وہ 
نة صرفقائم هو گئے بلکەه باقی رھے ؛ اور پھیل گئے - اور جن اآئمه کو اس طرح کے شاگرد 
تق مل سکے اور ان کے مسالک اس انداز سے مرتبنە ھوئے ؛ وھ آھہسته آھسته ختم هو گئے 
آوی ویانۃ رن تافی آند رہ کی کیوں کہ کسی کرک اور عنل کر اق سز کی تفر 


جس سازو سامان کی ضرورت ھوتی ھے وہ اس سے محروم تھے - 
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-١٠٢ - 


تیسرا سبب : کسی قانون ؛ مسلک ء اور طریقے کو رائج اور مقبول ھونے کا ایک 
سبب‌به بھی ھوتا ھے کٹ حکومت اسے اپنا لے - ابو حنیفه ء مالک ؛ شافعی ء اور 
احمد بن حنبل رحمم اللھ کے فقہی مسالک ؛ مرتبو مدون هو چکے تھے ؛ کسی جگەه 
اگر حکومتی سطح پر اسلامی قوانین کا نفاد ھوا تو انہی مسالک کو اس‌کا ذریعەہ 
بنایا گیا پھر ان مسالک میں حنفی اور شافعی مسالک میں اس‌بات کی زیسادہ 
گنجائش تھی کە وه حکومتی اور جماعتی سطح پر ناقد ھوں ‏ جہاں حکومت نہ کسی فقہی 
مسلک کی سرپرستی کی وهاں عہدةٗ قضاع کو اسی مسلک کے پیرووں کے لئے مخصوص کر دیا 
گیا -۔یھ بھی اس مسلک کی اشاعت کا موئر ذریعە بنا - 


بلادر مشرق میں محمد بن سبکتگین ٭ اور نظام الملک نے ؛ اور مصر میں 
صلاح الدین یوسف بن ایوب نے شافعی مسلک کی تائید و حمایتکی ٠ء‏ اور ترکی میں 
حنفی مسلک کی سرپرستی کی گئی - جہاں جس مسلک کی سرپوستی کی گئی وھاں تە صرف 
یع کھ قضاع کا عہد* اسی مسلک کے حامل شخص کے لئے مخصوص کر دبا گیا بلکة اس 
علاقے میں جو علمی درس ‌گاھں قائم ھوتی تھیں ؛ وهاں اسی مسلک کے اساتدهہ کا تقرر 
عمل میں آتا تھا ؛ اور تدریس بھی اسی مسلک کے مطابق ھوتی تھی -(۵۱) 

برصغیر پباک وھند میں یق تقسیم و امتیاز بہت نمایاں ھے ۔یہاں حنفی 
مسلک کی ترویج ھوشی ہ اور یہاں جتنا علمعی کام ھوا اس میں بلاشبه نوے فی صد حنفی 
مسلک کے مطابق ھے : دوسرے سسالک کے حوالھ سے بہت کم کام ھواء اور جو ھواء اس 
میں بیشتر حصذ ان کے رد او جرح و تنقید پر مشتمل ھے ء پہی حال دینی مدارس کا ھے - 

اجعالايه تھے وە اسباب جن کی بنا پر تقلید کے سائے گہرے هو گئے - 
اور پھر تقلید میں بھی صورت حال یه ھوئی کہ عہد اول کے بہت سے فقہاع اور مجتہدین 
میں سے صرف چار آئمہ اور مجتہدین کے حصطق میں یق بات آئی کە ان کے فقہی مسالک 
قائم رھے ؛ اور باقی فقہاء کے مسالک آہشتہ آہسته غتم هو گئے - 

ان جار فقہی مسالک میں بھی ھمیں بین فرق نظر آتا ھے ٠‏ اور ترویج 
و اشاعت کے لحاظ سے ان میں بھی نمایاں درجه بندی اور امتیاز ھے اس کا ذکر گیارمویں 
باب میں آ رھا ھے -۔ 
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سے ۵١-ےہ‏ 


کا دور ختم هو گیا ء اور اس‌کی جگع تقلید نے لے لی - 
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٢۲٢ باب‎ 


حواشی و حواله جات 


۸ القرآن : ۵۱/۹۱۰ 
ہے سے 

۲: سورة زھر کی اس آیت کی طرف اشاره ھے : ھل یستوی الذین بعلمون 
والذین لا بیعلمون -۔ کیا برابر ھوتے ھیں سمجھ والے اور بے سمجھ 
والے -؟ (۹/۲۹) 

۳ القرآن : ۲/۵ 

7 غشری : محمد بن عفیف باجوری ‏ علامة ے تاریخ التشریع الاسلامی 
(دار احیاع الکتب العربیع مصر ۱۹۲۰ع) ص: ۸ 

۵: ایغا 

۱۵2/2 : القغرآن‎ :٦ 

ر7 القرآن : ۱۵2/1 

۸ القرآن : ۲۸۹۰/۲ 

۹: القرآن :۸۹/۲ 

۰: القرآن : ۱۸۵/۲ 

): القرآن : ۸/۲۲ے 

۲۲ القر آن ۱ ۵ 

۲۲: تاریخ التشریع الاسلامی - ص ؛ ٢١‏ 

۸۲ القرآن : ۲۱۹/۲ 

۵: القرآن ؛: ۲۳/٣‏ 

۹۰/۵ : القرآن‎ :٦ 

ۓ٤:‏ الفقە الاسلامی ( محمد یوسف موسیٰ) ضی: ٢١‏ 

۸: تاریخ التشریع الاسلاسی -ص؛: ۴ 

۹: الغقہ الاسلامی اص : ۵٢۲-٢٢‏ 

۲۰ القرآن : ۵۲ 
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:۲۸ 


۹ء 


:۷۲ 


١ں‎ - 


۲١۱۹/۲ : القرآن‎ 

القرآن : ۱/۸ 
القرآن ۱٢/٣:‏ 
الَعَرَآن؛ ۲ 


الغف الاسلامی - ص : ۲٢‏ 

مسند احمد بن حنبل ( دارالمعارف مصر ۱۹۲۸اع6 ) ۲۲۲/۱؛ ۲۲۵ 

حوالہ کے لئے 0 ؛: تاریخ التشریع الاسلامی ؛ المدخل للغقہ 
الاسلامی ؛ (مدکور )ء الغقھ الاسلامی (یوسف موسی )ء؛ التشریع والفقہ 
فی الاسلام ( مضاع القطان )ء شریعق الله الی لدهہ ( سید محمد بن علوی 
مالکی )- 

ایضا - نیز دیکھئے : المدغل الی علم اصول الفقه ( معروف دو الیبی)- 
صص: ١١و‏ مابعد - :. 

برائے حوالم و تفصیل دیکھٹے : المدخل للفقع الاسلامی ( سلام مدکور) 
ص: ۸ے - ۸۲ء الخقة الاسلامی (یوسف موسی ص : ے٢-‏ ۲۵ء تاریخ التشریع 
الاسلامی (غضزی ) ص: ۹۳ ۔ے٠١ء‏ التشریع والغقە فی الاسلام ( مناع 
(نضقان یی اوت ہ3 :لعل آئی علے ام لات ۲ر رت ترائَىے 
ص: ١١و‏ مابعد - .. 

التشریع والغاقہ فی الاسلام س : ۱۳۵ 

ایضا -ص : ۱۵۰ 


۱٢۲٢-٠٢١ : ایضااص‎ 


تاریخ التشریع الاسلامی ۔- اص ؛: ۱٢2‏ 

ایضا ۔- ص : ۳٣ ٠۳٣۳‏ , 

الخق الاسلامی اص : ٣٢‏ ے ۸م ء المدخل للفقہ الاسلامی ہا : ۸ے - ۹۹؛ 
تاریخ التشریع الاسلامی - اص : ۱۳١‏ ۔- ۰١٣۱ء‏ 

التشریع والفقە فی الاسلام ص: ۱۵۳ ء ۱۵١‏ ء تاریخ التشریع الاسلامی 


ے-٦۹۰-۱٢١١ص‎ 
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۱ 


:۲ 


:۲۲ 
:۲ 


:۵ 


:٦ 


ۓ: 


:۸ 


:۹ 


کے ۷۳ت 


تاریخ التشریع الاسلامی - ص : 2-23۰ 
کے تن ہا لن ججہ جوسڈ 


التشریع والفقھ فی الاسلام ۔-اص : ۱٦١۳‏ 
المدخل للفقهہ الاسلامی - ص : ۸ء ۹۹ ء مقدمھط ابن خلدون ۔ص: ۲۸۰ - 


تاریخ التشریع الاسلامی - سص : ٠ 1٦١٦۸‏ الغقه الاسلامی - ص : 
٭۵ہ ۵٢‏ ء التشریع والغقہ فی الاسلام ا- اص : ۱٦۳‏ ء ۱٦٢‏ 
ایضا' 


ابن خلدون کی رائے ھے کە حدیث کی امہات الکتبپانچ ھیں - اس نے 
اہن ماج٭ة کا ذکر نہیں کیا دیکھئے -۔ص : ۲٣۵۰‏ ۲۵۱۰ - جمہور علماع 
نے ابن ماجق کو صحاح ستع میں شمار کیا هر مجھے ابن غلدون کی 
تائید میں کوئی اور رائے نہیں ملی - 

التشریعو الغفقه فی الاسلام - ص : 1٦٦‏ 

تفمیل کے لئے دیکھشے :" کتاب الام " للامام الشافعی اج بے 

تدوین اِمَوْلَ يك کی بح امام تانب کی تی الرساله " سے ماخود 
ھے - 

تاریخ التشریع الاسلامی حرص : ۲۲۵ - ۲۲۸ 

امام ابو حنیفہ رحمة الله کہا کرتے تھے : قرآن اور سنت کے نصوص 
حجت قطعيه ھیں ؛ ان کے خلاف میرا کوئی قول ملے تو اسے دیوار پر مار 
دو - ان کے بعد اگر کسی مسئلے میں صحابة کا کوئی قول اور رائے ھم 
تک پہنچے گی تو وة بھی سر آنکھوں پر لیکن ان کے بعد کے طبقے 
بعتی تابعین ء اور تبع تابعین میں سے اگر کسی کا کوئی قول ھم تک 
پہنچے گا تو ھم اسے پرکھیں گے - بل دلیل نہیں مانیں گے ۔وەهف بھی 
آدمی ھیں ء اور ھم بھی آدمی ھیں - 

الفقے الاسلامی (یوسف موسی ) -۔ص : ٦۵ء‏ به٭ صرف امام کرخی کی ذاتی 
رائے نف تھی بلکھ یة اسروح اور فکر و ذھن کی نمائندگی اور عکاسی 
تھی جو اس دور کے کم و بیش اکثر فقہاء میں سرایت کر گئی تھی - 
ايیضا - ص: ے۵2 ۔ہ 
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-١۹ - 


۵۰: اعلام المعوقعین - 21/۱ 

۵۱: اس بحثکو استاد محمد الخضری نے اپنی کتاب " تاریخ التشریع 
الاسلامی " میں ڈاکٹر محمد یوسف موسیٰ نے اپنی کتاب ” الفقھ الاسلامی" 
میں ء اور استاد محمد سلام مدکور نے اپنی کتاب " المعدخل للفقه 
الاسلامی " میں تفصیل کے ساتھ ذکر کیا ھے - 
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بساب یسر : ۵ 
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-۲-۔- 


0 اجتہاد - لمحوی تعریف _- اعطلاحی مفہوم 
- اجتہاد کی صورتیں 
5 وجوب اجتہاد کے دلائل 
- اجتہاد کا طریقةه 
دٌَ شرائطِ اجتہاد 
-- مجتہدین کی قسمیں 
۱ ۱ 


تَ رسول الله علی الله عليَ وَنَل کا اجتہاد 


کی اجتہاد - دور صحابعة میں 
رن 
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بساب : ۵ 


امِستہسےاد 


لفظ اجتہاد " جہد ” سے ماخود ھے ؛ جس‌کے معنيٰ ھیں طاقت ؛ اور مشقت ؛ 
اسلحاظ سے اجتہاد کا مطلب‌ھوا - ایسی سعی و کوشش جو فی نغسع اگرچە تھکا دینے 
والی هو -۔لیکن اس کے ذریعے فکروعمل کی دشواری سے نکلنا ممکن هو سکے ,؛ فقہاع کی 
امطلاح میں کسی شرعی حکم کو معلوم کرنے کے لئے فکرواستنباط کی صلاحیتوں کو امکانی 
حد تک استعمال کرنے کا نام اجتہاد هے - 

آمدی نے اجتہاد کی تعریف ان الفاظ میں کی ھے : 

” اجتہاد کے معنی احکام شرعیع میں سر کسی چیز کے بارے میں ظن 

الب کو حاصل کرنے کے لئے بوری پوری کوشش کرنے ء اور طاقت 

صرفکرنے کے ھیں - اسحد تککە اس پر اس سے زیادہ غور و فکر 


ممکن نة هو ۔_(١)‏ 

شوکانی کہتے ھهیں : 
” کسی بھی کام کے حصول کے لئے مقدور بھر کوشش کرنے کا نام 
"اجتہاد ” ھے "۔(٢)‏ 


علمائے اصول کی اطصطلاح میں اجتہاد کی تعریف یه ھے : 

”بزل المجتہد وسعة فی طلب العلم بالا حکام الشرعیة بطریق 

الاستنباط (۳اُ( شرعی احکام کے علم کی تلاش میں ایک مجتہد 

کا استتباط احکام کے طریقھ سے اپنی مقدور بھر کوشش کرنا ) 
اجتہاد کی اس اصطلاحی تعریف سے حسب ذیل نکات وافح ھوتے ھهیں : 
:۱١‏ مجتہد کو اپنی مقدور بھر کوشش صرفکرنی چاھئے ۔ بعنی وه اپنی کوشٹش 
کو اسحد تک پہنچائے کغ خود اسر یقین و احساس‌ هو کە اب اس سے زیادہ کوٹش میرے 
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-۔-١٢٢-‎ 


لئے ممکن نہیں هے - 

۲ جو شخص حکم شرعی معلوم کرنے کی کوئشش کرے ؛ اسکا مجتہد ھهونا ضروری 
ھے ؛ جو شخص مجتہد تغة ھووه خواه کتنی ھی کوشش کرے؛ اس کا اعتبار نە هو گا - 
کیوں کە وھ اجتہاد کا اھل نت٭ ھو گا جو شخص اجتہاں کی شرائثط رکھتا ھو گا اسی 
کا اجتہاد معتبر اور قابل قبول هو گا - 


۳ یه سعی و کوشش شریعت کے عملی احکام سے واقفیت کی غرض سے هو ٠‏ اگر 
اس کے علاوه کوئی اور غرض‌ھوئی تو وه اجتہاد ناقابل اعتبار هو گا ۔ لغوی ء احسی ء 
با عقلی احکام سے واقفیت حامصل کرنے کی غرض سے جو کوشش کی جائے گی ٠‏ علمائے 
اصول کی زبان میں اسے اجتہاد کا نام نہیں دیا جائے گا - 
۲ اجتہاد کے ذریعے شرعی احکام کے جاننے کے لئے شرطبه ھے کە وه استنباط 
کے طریقے سے هو -۔بعتی ان احکام کا علم ء اور ان سے استفاده بحثو نظر اور غور 
و فکر کے بعد دلائل اور مسلمة اصول و ضوابط کی عدد سے حاصل کیا جائے - اس قید 
سے وه کوشش خارج هو جاتی ھے جو کوٹی شخص مسائل کے یاد کرنے ؛ کسی مفتی سے ان 
کا علم حاصل کرنے ؛ پا علمی کتابوں سے ان کے ادراک میں صرف‌کرتا ھے - اس قسم 
کی کوئش کو امطلاح میں اجتہاد نہیں کہا جائے گا - 

شاہ ولی ال دھلوی اجتہاد کی حقیقت ان الفاظ میں بیان کرتے ھیں : 

” اجتہاں کی حقیقت بە ھے کە شریعت کے فروعی احکام کو ان کے 

تفصیلی دلائل سے سمجھنے کے لئے پوری محنت کا صرف کر سا 

جن دلائل تفصیليیه کا مرجع کل چار چیزیں ھیں ‏ کتاب الله ؛ 

سنتِ رسول ؛ اجماع ؛ اور قیاس ۔۔ اس تعریف سے یه بات سمجھ 

میں آتی ھے کھاجتہاد اس‌سے عام ھے کە وہ اسی حکم کے معلوم 

کرنے میں امکانی کوشش ء اور محنتکامل صرفکرتا ھو جس میں 

علمائے سلف کلام کر چکے ھوں‌ یا نە کر چکے ھوں - مجتہد اپہنے 

اس اجتہاد میں علمائے سلف کا موافق ھویا مخالفاء اور نیڑ 


اس سے عام ھے کە بق اجتہاد کسی دوسرے کی مدد سے ھوا هو ء 
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--١٢- 


مثلا کسی نے مسائل کی صورتوں کو بنا دیا هو "یا مصادرِ 
احکام پر تفصیلی دلائل سے اشاره* کر دیا هو ایا کسی 
دوسرے کی مدد سے نە ھوا ھو )٢(_"‏ 


و 
اسلامی شریعت ؛ شریعتِ الہيیه ھے "جو معروف مقرر اصول سے ماخؤد ھهے ؛ 


خواة* وة اصول منقولع ھوں ‏ جیسے کتاب الله ؛ اور سنت رسول -۔یا عقلی ھوں -۔ 
جیسے اجماع ؛اور استحسان وغیرة - انہی دلائل شرعیة سے استخراج احکام کا نام 
اجتہاد ھے ؛ اور اجتہاد ھی کے ذریعر روزمرةه معاملات ؛ اور انسانی معاشوے کے 
تقاضوں کو کماحقفق ء پورا کیا جا سکتا ھے ‏ یہی وجة ھے کہ اجتہاد اسلامی شریعت 
کا ایک لازمی حمط شمارھوتا ھے - 

غیر اصطلاحی اور عام فہم زبان میں ھم اجتہاد کی وضاحتیوں کر سکتے ھیں : 

اسلام ایک حکیمانه نظام فکروعمل ھے ؛ اسلئے اسکی بناوٹ میں مصالح 
و علل کی باریک استواریاں ھیں . اس کے احکام میں ایکلطیف اور با معنی ربط 
پنہاں ھے ؛ اور اس کے مسائل کی تھ میں عمومی فلسفۃ کی ایک جوئے حیات رواں رواں 
ھے : لہذا مجتہد وہ کہلائے گا جس‌کی نظر اسلام کے پورے عقلی نظام پر هو گی ء؛ جو 
اس استواری کو پالینے پر قادر هو گا جو اس میں پنہاں ھے ؛ اور اس معنوی تعلق 
کا سرا لگالیتا ھے جو بظاھر نظر نہیں آتا مگر موجود ھے ‏ پھر ان اسبابو علل؛ 
اور معتوی ربط و تعلق کی روشنی میں پیش آنے والے مسائل کا حل تلاشکرنا ٭ اور 
ان کے نئے نئے اطلاقات دریافت کرتا ھے - 

اجتہاد نھف کسی فرد کے ساتھ مخصوص ھے ٭ اور ن٭ کسی زمانے میں اسے 
مقید کیا جا سکتا ھے -۔ کیوں کە اس کا وقوع پذیر ھونا اس‌باتپر موقوف ھے کە کسی 
شخص میں اسکی شرائط پائی جائیں - 

کوئی وقت اور کوئی زمانة اجتہاد سے خالی نہیں ؛ ھر زمانے میں اجتہاد 
لاڑھ ھے -۔کیوں کع ھر آن . اور شر لحظة ایسے واقعات رونما ھوتے رھتے ھیں ء اور 
ایسی جزثیات پیش آتی رھتی ھیں جن کا حکم صراحتا کتاب و سنت میں موجود نہیں ھوتا:. 
ان کا حکم معلوم کرنے کے لئے اجتہاد ضروری ھے ؛ نیز يە الله کا بڑا ففل و انعام 
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ھے ؛ اور یه بات نہیں کہی جا سکتی کە کسی ایک ژزمانے کے لوگوں پر تو ب٭ انعام 
تھا مگر فلاں زمانے کے لوگ اس‌سے محروم ھیں - اھل علم نے اس‌باتکی تصریح کی 
ھے کە کوئی زمانە مجتہد سے خالی نہیں ھوتا جو لوگوں کے سامنے قرآن و ستتکی 
وضاحتکرتا ھے ؛ اور اسفرضکفايه کو ادا کرتا رھتا ھے ۔ 

کسی زمانے میں اگر ایک ھی مفجتہد ھر رتو اس پر اجتہاد کرنا فرضعین 
ھے تاکھ پیش آمده جزئی مسائل کے احکام معلوم کر کے امت کو ان سے آگاه کرتا 
رھے - اور اگر اسدور میں دوسرے مجتہدین بھی موجود ھوں تو نشی جزثیات کا حکم 
معلوم کرنے کے لئے اجتہاد فرضکفابهة ھو گا - اور اگر کوئی بھی اجتہاد نہیں 
کرے گا تو سب گنە گار ؛ اور تارک فرض ھوں گے - 


امام شوکانی بعض علماع کایةع قول اور رائے نقل کرتے هیں کە : 

3 علماء کے حق میں اجتہاد کی تین صورتیں ھیں -. ۱: فرض عین ؛ 
٢‏ :فرض کفابة . :٣‏ مندوب - 
:۱١‏ کوئی واقعة پیش آ جائے ٠‏ اور پہلے سر اس کا کوئی حکم موجود نع هو ء 
تو جس میں اھلیت اجتہاد ھے . اس پر فرض ( عین ) شر کھ وقف اس واقعة اور حادئثہ 
کا حکم معلوم کرے ؛ اور لوگوں کو بتائے تاکەه لوگ تنگی میں مبتلا نت ھوں ؛ اور 
پیش آمدہ سئلۃ کا شرعی حکم ان کے علم میں آ جائے ؛ اور وہ“ اس بر عمل کر سکیں ۔ 


۲: کوئی نیا مسئلع پیش آیا ؛ جس‌کا حکم پہلے سے معلوم نہیں ؛ سوال 
کرنے والے نے قاضی یا مجتہد سے پوچٹا ؛ اجتہاں اور جواب دھی کی اھلیت ایک 

سے زائد عالحوں میں موجود ھے ؛ تو ان سب پر اجتہاد فرضکفابة هو گا ء اگر کوئی 
بھی مسئلے کا حکم نہیں بتائے گا تو سبگنە گار ھوں گے -۔ الیته ان میں کوئی 
انی ابمی کم یکا نی کا تو شبایزی ااامة موں کت 

۳۲ اگر کوئی واقعط یا حادثۃة ابھی پیش نہیں آیا ۔لیکن اس کے واقع ھونے 
کا امکان ھے ء کوٹی عالم دین اخد و استنباط کے ذریعے اس کے حکم کی نشان دھی 


کر دیتا ھے تویة اجتہاد مندوب و مستحسن هے '_(۵) 
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اجتہاد قیامت تک باقی رھے گا ؛ اور اپنی تمام شرائط کے ساتھ اس کی 
اجازت رھے گی ؛ جس‌ثخص میں بھی اجتہاد کی ٹر ائط ھوں گی وہ اجتہاد کرنے کا مجاز 
هو گا کیوں کە شربعتِ اسلام تمام انسانوں کے لئے بھیجی گئی ھے ؛ اور تمام زمانوں 
کے لئے هے - بچھلی شریعتوں کی طرح کسی خاص زمانر میں جا کر اس کی مدت غتم نہیں 
هو گی - اجتہاد کو کسی خاص زمانے کے ساتھ مخصوص کرنا ؛ اسلامی شریعت کی آہدیت 
کا انکار کرنے کے مترادفھے ‏ قرآن ھر شخص کو احکام الہی میں غور و فکر کی دعوت 
دیتا ھے - 

اجتہاد هر اس شخص پر واجب ھے جو اس‌کا اھل هو ء اور اس کے پاس اجتہاد 
کے جملع اسبابو وسائل موجود ھوں ؛ مجتہد اپنے اجتہاد کے ذریعے جس نتیجة تک پہنچے 
گا وھی اس کے حق میں شرعی حکم شو گا ؛ اور اسکی پیروی اس لئے لاژزم ہو گی ؛ کسی 
دوسرے مجتہد کی تقلید اس کے لئے ممنوع هو گی - اگر وه اس اجتہاد میں صحیح نتیجہ 
پر پہنچتا ھے تو قول رسول کی رو سے اس کے لئے دھرا ثوابھے ؛ اور اگر صحیح نتیجہ 
تک رسائی نہیں پا سکا اور غلطی کا شکار هو گیا تب بھی اکہرے ثوابکا مستحق ھو 
کا )٦(_‏ 


وجوب اجتہاد کے دلائل : 


اثے خثاق کگاہرتاو تھا سا ارلے: شا رز ے یو شرت 
پکڑو اے آنکھ والو ) : 
اور فان متار یم فی شی فردوہ ای الله والرسول (۵۸/۳ -۔ پھر اگر جھگڑ پڑو کسی 
چیڑ میں تو اللھ ؛ اور اس کے رسول کی طرفرجوع کرو )ح 

اجتہاد کے لئے وافح دلیلیں ھیں - ان میں الله تعالی نے اھل فہم ؛ 
اور اصحاب بصیرت کو قیاس‌و اجتہاں کا حکم دیا ھے - دوسری آیت میں فان تنازعتم 
فی شی سے وق امر اور وه معاملع مراد ھے جس کے بارے میں ال ہ اور اس کے رسول 
کی طرفسے کوئی حکم نازل نە ھوا هو - اور الله اور اسکے رسول کی طرف لوشانے 
سے مراد بھ ھے کغة مجتہد کتابو سنت میں ایسے احکام تلاش کرے جن میں وھی علت هو 
جو پیش آعده معاملے میں ھے ؛ پھر وھی حکم اس مسئلے پر لگائے جو کتاب .یا سنت 


میں اس جیسے مسئلۃ کاھے -۔یة ھے اجتہاد کا طریقة - اور جو اس کے اھل ھیں ء ان 
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پر اس طریق کو اپنانا وا مز گا - ۱ 
7 مر ان لئ انل ہد وثلم جو فرساا7) سان غخات ات اود 
سنتکی رھ نمائی ن٭ە هو وهاں ان کے ارشاداتکی روشنی میں اجتہاد کیا کرو " نیز 
فرھایا :" جبحاکم کوٹی فیطلے کرے ء اور اس میں اجتہاں کرے :تو اگر اس‌نے 
حق اور صوابکو پالیاتو اس کے لشر دو اجر ھیں ؛ اور اگر حق کو نع با سکا: 
غلطی کا مرتکب‌ھو گیا تببھی ایک اجر کا مستحق هو گا " - اسسے شابتھوا کە 
نبی اکرم صلی الله عليع وسلم نے اجتہاد کا حکم دیا ھے ؛ اور حکم اس شخس کے 


حق میں وجوب کا تقاضا کرتا ھے جو اسکا اھل هو - ۱ 
أ' ١ص‏ 


حضرت علی کرم اك وجھةہ نے رسول الله صلی اك علیع وسلم سے پوچھا: 
" اگر ھمیں‌ کوئی ایسا مسئلع پیش آئے جس‌کا واضح حکم یا ممانعتکتاب الله ء اور 
سنت رسول میں تە مل سکے تو پھر هہمارے لئر کیا حکم ھے "_؟ 
آپ نے فرمایا :"” شاوروافیع الفقہاع والعابدین ولا تمضوافیه 7 خامة"(4) 
( اس سئلے میں تم فقہاعی اور عابدین سے مشوره کرو - اور کسی شغصی رائے کو نافد 
نع کرو )- 
اس حدیث سے چند اصول کی نشان دھی ھوئی : 
۱ سب سے پہلی اور بنیاندی باتیيع معلوم ھوئی کەه جن مسائل کا واضح حکم 
قرآن اور سنت میں موجود تة هو ؛ ان کا حکم قرآن و سنت میں غور و فکر کر کے 
اجتہاد کے ذریعے معلوم کیا جائے گا - 


۲: جن مسائل کا حکم .یا مصانعت صراحتاقرآن .یا سنت میں موجود هو گی 
وهھاں اجتہاد کی اجازتنە ہو گی - 
- ایسے مسائل میں شخصی رائے کو قطعیتکا ایسا دوجە حاصل تۃە هو گا کە 


کسی کو اسسے اختلاف کی گنجائش نە رھے - لہذا کسی شخصی رائے کو دوسرے فقہاع اور 
علماع پر ٹھونسنا یا ان کو اس‌کا پابند بنانا جائز نە هو گا - 

۳ چوتھی باتیغ معلوم شوئی کھ صحیح طریقغ جو سب کے لئے قابل اعتماد 
شو سکتا ھے ؛ یہی ھے کة ایسس مسائل میں باھمی مشورے سر فیطم کیا جائے -۔ 
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۰۵ پانچواں اصول یع معلوم ھواکە مشوره بھی شر کسو ناکس‌کا قابل قبول 
اور قابل اعتماد نه هو گا -۔بلکە صرف ان حضرات کا معتبر هو گا جو گہری سمجھ 
بوجھ ؛ اور متعلقع علوم پر وسیع نظر رکھنے والے ھوں گے ؛ اور اس کے علاوه متقی ؛ 
پرھیز گار اور راسخ العقیدهہ بھی ھوں گے - 


اجتہاد کا طریقه : 


مجتہد کے سامنے جب کوئی مسشله آئے ء اور اسے اسکا شرعی حکم معلوم 
کرنا ھوء تو سبسے پہلے قرآن حکیم کی آیات میں غور و فکر کرے ء اور اس کا حکم 
تلاش کرے ؛ وھاں کوئی حکم نم ملے تو احادیثکی طرف رجوع کرنے اور ذخیرہ حدیث کو 
ٹٹولے ۔ قرآن اور حدیث کے نصوص اور ظاھر الفاظ سے حکم ن٭ ملے تو مفہوم اور 
اشار ات سے حکم اغد کرنے کی کوشش کرے - ۱ 

ف٠‎ 

ماوردی (م: ٦۵٢ھ)‏ کہتے ھیں کە رسول اللع طلی اللم عليیع وسلم کے بعد 
اجتہاد کی آٹھ قسمیں ٭ اور صورتیں ھیں : 
5+ وہ اجتہاد جس میں کسی آیت یا حدیث سے علت معلوم کر کے حکم نکالنا 
هو - جیسے سود کی علت معلوم کر کے مختلف اشیاء میں وھی حکم لگانا جو سود میں ھے - 
۲: مشابہتکی بنا پر ایک چیز کو دوسری پر قیاس ‌کرنا - جیسے ملام کی دو 
حیثیتیں ے بحشیت انسان وہ آزاد کے مشابه ھے ؛ اور بحثیت مملحوک وہ جانور کے 
مشابة ھے - اجتہاد میں ان دونوں حیثیتوں کی گنجائش ھے - 
۳ وه اجتہاد جو نص کے عموم سے کیا جائے ‏ جیسۓے قرآن حکیم میں ھے : 
یا وھ شخص معاف کر نے جس کے هاتھ میں نکاح کا اختیار ھے "(بقرة ۰ 2ے۲۳)۔ اس 
میں اجمال اور ععوم ھے . صاحب اختیار شوھر بھی هو سکتا ھے . اور قاضی و حاکم 
بھی دونوں کا احتمال موجود ھے - 
گ وہ اجتہاد جو نص کے کسی مفہوم پر اجماع سر متعلق ھو - جیسے مطلقہ 
عورت کو جوڑا دینا -۔ 
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۵ وہ اجچتہاد جسں میں نص سے حکم ؛ مختلف حالات کی روشتی میں نکالا جائے -۔ 
جیسے کوٹی شخص حج میں قربانی نە کر سکے تو وه دس روزے رکھے - تین روڑے زمانه 
حج ھیں‌ء مکھ میں قیام کے دوران ء اور سات روڑے جبواپس‌لوٹے -۔ واپس‌لوٹنے میں 
دو صورتوں کی گنجائش ھے ‏ ایک یع کھ راستهھ میں دوران سفر رکھ لے ؛ اور دوسرے 
بع کە گھر وابس آ کر - 

٦‏ وہ اجتہاد جو نص کی دلالت سے حکم نکالنے کے بارے میں ھے - جیسے قرآن 
حکیم میں ھے : ” فنجائش و الا اپنی گنجائش کے مطابق خرچ کرے ٭ ( طلاق ؛ 2)ء اور 
سنت سے شثابت ھے کهھ صاحب حیثیت اور گنجائش والا وةۃ ھے جس کے پاس ایک مسکین کو 
دینے کے لئے دو مد اک سیر ) موجود ھے ء اب جو صاحب حیثیت نہیں ھے ء اس کا 
اندازھ اجتہاد سے کیا جائے گا ء اور وق ایک مد هے - 


7 وھ اجتہاد جو نی کی علامات سے حکم معلوم کرنے کے لئے کیا جائے - جیسے 
کسی شخص‌کو رات کے وقتقبلۃ کی سمت معلوم نع ہو تو وه ستاروں ؛ جاند : پہاڑوں ؛ 
یا اسی طرح کے دوسرے ذرائع سے سمت قبلھ معلوم کر سکتا ھے -۔ 

۸: ایسا اجتہاد جس‌کی بنیاد تة کسی نص پر هو ؛ اور نع کسی اصل پر - اس 
میں اختلافهھے ‏ جمہور کا کہنا ھے کے اجتہاد اسی صورت میں صحیح هر جب کسی اصل 

اور قاعدے پر مبنی هو - اگر کسی اصل اور ضابطے کو بنیاد بنائے بعغیر اجتہاں کیا 
جائے گا تو وہ محیح نہیں هو گا _(۸) 


اجتہاں کے صحیح اور غلط ھونے کے بارے میں دو نظریے پائے جاتے ھیں :- 

ایک یه کە ھر مجتہد اپنے اجتہاد سے جس نتیخے پر پہنچے وہ حق ھے - 

دوسرا نظریھ یە ھے کھ حق صرف ایک ھے ؛ جس کا علم الله تعالیٰ کو ھے ؛ 
جو اجتہاد اسحق کے مطابق ھو گا وۃ صحیح ھو گا ؛ اور جو اس کے خلافھو گا وہ 
غلط هو گا - 

پہلا نظریة معتزلے کا ھے ؛ اور دوسرا عام فقہاع کا - بعض فقہاء نے 
اس کی تقسیم و تفصیل حسب ذیل طریقے سے کی ھے : 
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الف : دین کی جو چیڑیں قطعی ھیں جیسے پانج نسازیں ء رمضان کے روزے ء سرقھ؛ 
جواء اور شرب خمر وغیرهہ کی حرمت- ان میں ھر مجتہد کا اجتہاد درست نہیں هو گا 
بلکة اس میں حق بات صرف ایک ھی هو گی ؛ جو اجتہاد اس کے مطابق هو گا وه درست 
هو گا ؛ اور جو اس کے مطابق نہیں ھو گا وه غلط هو گا - 
ب : بعض وۃ مسائل ھیں جن کے بارے میں کوشی قطعی حکم موجود نہیں ھهے - اس 
میں فقہاع کا اختلافھے ۔ لیکن جمہور کی رائے یه ھے کە ایسس مسائل میں ھر مجتہد 
کی رائے اور اجتہاد درستھو گا ؛ اور یہی کیا جائے گا کة شر مجتہد حق پر ھے - 

امام ابو حنیفەھ ء امام مالک ؛ اور امام شافعی ( رحمہم ال ) کہتے 
ھیں کە : 

” اجتہاد کے نتیجے میں اگر مختلف اقوال اور آراع سامنے آئیں تو 
اس صورت میں صرف ایک رائے حق سمجھی جائے گی ۔لیکن وةق صحیح رائے کون سی ھے -؟ 
ھم حتمی اور یقینی طور پر ان کا ین تین کو کے ای کا عم مرف الله تعالی 
کو ھے ء اسکا سببیە هر کە ایک ھی چیز ایک ھی ژمائے میں ء ایک ھی شغص کے لئے 
لاق ر غزام کھیں مو کی و باعل نو کید یا خواو عو کی )زرل الله”طی ال 
عليه ونلم کا ارشاد ھے : جو حاکم اجتہاد کرے ء اور اس‌کا اجتھاد صحیح هو تو اس 
کو دھرا ثواب ملے گا ء اور اگر اس‌کا اجتہاد صحیح نہیں هو گا تو اس کو اکہرا 
ثواب ملے گا - اس حدیث سے یھ بات ثابت‌ھوتی ھے کە ضروزی نہیں کە شر مجتہد کی 
رائے درست ھی هو - اجتہاد محیح بھی هو سکتا ھے ء اور غلط بھی "_(۹) 
شرائط اجتہاد : 

اجتہاں کی تعریفات سے بھی یغ بات واضح هو جاتی ھے کە مجتہد سے خاص 
قسم کی اھلیت و قابلیت والا شخص مراں ھے - هر شخص میں ت٭ اجتہاد کی اھلیت ھوتی 
ھے ؛ اور نف وق کر سکتا ھے ء؛ فقہاع اور مجتہدین نے اجتہٰاد کی جو شرائط مقرر 
کی ھیں ء اگر ان سب کا احاطف کیا جائے تو اس کی تفصیل کچھ اس طرح ھوتی ھے - 
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:١‏ عربی زبان میں مہارت : عربی زبان کا اتنا علم حاصل کرنا جس سے 
عربوں کے خطاب اور تعبیر میں ان کے کلام کے معانی اور اسالیب کو سمجھ سکے - ایک 
مجتہد کے لئے عربی زبان کا اس طرح سیکھنا شروری ھے کە وة صرفاو نحو ؛ ادب ؛ 
معانی اور بیان میں مہارت حاصل کرے -۔یق اسلئے ضروری ھے کە اسلامی شریعت کی 
زبان عربی ھے ‏ جس قانون کی جو زبان ھوتی ھے ؛ کسی شخص کا اس میں مہارت حاصل 

گئے بغیر اس کو سمجھنا ممکن نہیں ھوتا ‏ قرآن ؛ اور سنتکی زبان تو بطور خاص 
فصاحت و بلافقت کی بلندیوں کو چھوتی ھے ۔- اس لئے جب تک عربی زبان کے مختلف اسالیب ؛ 
محاورات ؛ اور صرب الامشثال وغیرهە پر پوری طرح عبور تە هو گا قرآن و سنت کے مفاھیمء 
اور عبارتوں کی تلمیحات ؛ اشارات ؛ اور امشثال کو سمجھنا ممکن تە هو گا - 


۲ قرآن حکیم کا علم : اجتہاد کی شرائط میں سے ایک شرط یه ھے 
کع مجتہد قرآن حکیم کا علم حاصل کرے -۔ کیوں کە قرآن ھی اصل الاصول ء اور هر دلیل 
کا مرجع ھے ‏ قرآن کے علم سے عراد یق ھے کە آیاتِ احکام سے آگاھی ھوء وه جانتا 
هو کە قرآن حکیم میں کتنی آیات احکام سے متعلق ھیں ء ناسخ و منسوخ کا علم هو : 
اور وق بیع بھی جانتا هو کە احکام کے بارے میں جو آیاتھیں ؛ ان کے اسباب نڑول 


کیا ھیں - 


۲ سنت کا علم - مجتہد کے لئے ضروری ھے کە وه سنت کا علم 
حاصل کرے - اسے صحیح و ضعیف حدیشوں کی پہچان هو ہراویوں‌ کا حال جانتا هو : 
نان یت ان وو جو جرح و تعدیل کی ھے ؛ اکا علم هو ؛ مراتب حدیث سے 
واقفھو ؛ احادیث کو ایک دوسرے پر ترجیح دیٹنے کے قواعد معلوم کرے ء ناسخ و 
منسوخ احادیث کا علم بھی ضروری ھے - البته مجتہد کے لئے یع شرط نہیں ھے کە وہ 
تمام احادیث کا علم حاصل کرے ۔ اس کے لئے احکام سے متخلق احادیثکا جاننا فروری 
ھے ے اور جاننے سے بھ ھرگز مراد نہیں ھے وھ سب اسے زبانی یاد ھوں - 

۳ امولِفقع کا علم : مجتہد کے لئے اصول فقۃ کا علم بھی ضروری 
ھے -۔کیوں‌ کە اس علم کے ذریعر مجتہد شرعی دلائل ؛ مآخد و مصادر ؛ اور ان کی 
ترتیب سے واقف ھوتا ھے ؛ اور ان سے احکام مستخبط کرنے کے طریقے جان لیتا هے -۔ 
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اسے یق بھی معلوم هو جاتا ھے کە کون سی دلیل مقدم ھے اور کون سی موخر - 

۵: مواقع اجماع کا علم : مجتہد کا فرض ھے کە وه اس بات سے پوری 
طرح آگاة ھو کە کن احکام و مسائل میں علماع کا اجماع منعقد ھو چکا ھے ؛ اس 
اضناع کی تی کوگاکی پا نوعود ھوں -۔ مواقع اجماع کا علم اس لئے فروری ھهے 
قد ود ین سافن میں ا تقر اق مین سی امتاع کی الات مڑے 

:٦‏ مقاصبِ شریعت کا علم : اجتہاد کی شراثط میں سے بے بھی ھے که 
مجتہد شربعت کے مقاصد ء احکام کی علتیں ؛ اور لوگوں کی مصلحتوں سے پوری طرح 
آگاه هو -۔عوام کے عرفو عادتبعنی رسم و رواج سر واقفاھوتا بھی ضروری هر - 
کیوں کغ رسم و رواج کی رعایت کے بغیر مصالح کی رعایت ممکن نہیں ؛ اور شریعت 
نے لوگوں کی مصالح کی رعایت کا حکم دیا ھے )١١(_‏ 


٤‏ فطری استعداد کا ھونا: علماع اور فقہاعء نے اگرجهە عام طور پر يہ 
شرط نہیں لگائی کە اجتہاد کے لئے یع بھی ضروری ھے کە مجتہد میں فطری ملاحیت 
بھی موجود هو -۔لیکن میری رائےیة ھے کھ يغ شرط اول ھے ؛ اور اس کی حیشثیت اساسی 
شرط کی ھے -۔کیوں کھف یة بات کسی دلیل کی محتاج نہیں کە جب تک کسی شخص میں کسی 
کام کی فطری صلاحیت نہیں هو گی وق اپنی تمام تر کوششوں کے باوجود تنە اس میں مہارت 
حاصل کر سکتا ھے ؛ اور تن اسکو حسن و خوبی کے ساتھ انجام دے سکتا ھے -۔ کیا ھم 
نہیں دیکھتے کة ایک ھی استاد اور ایک ھی درس گاه سے مثلاسو طلبه تعلیم حاصل 
کرتے هھیں لیکن ان میں صرف چند ایک ھی اس قابل ھوتے ھیں کە تدریس و تعلیم کے 
مسب پر فائڑز ھو لکیں ہم 

رسول الله ملی اللہ عليه وسلم کی صحبت میں تو بہت سے محابه بیٹھے - 
لیکن ان میں ابوبگر ء عمر ؛ علی ؛ معاد بن جبل ؛ ابن مسعود ؛ اور ابن عباس 
(رفی الله عنہم ) کے رتیے کو کوئی بھی نە پہنچ کا - 

حماد کی شاگردی تو بہت سوں نے کی لیکن ابو حنیفه ایک ھی شاگرد بنا ء 
مالک بن انس سے ھزاروں نے پڑشا ؛ برسوں ان کے آگے زانوئے تلحذ تف کیا مگر هر 


91 56 39م/۲۰:/:٭م٢١‏ <<< ح ۲۱۸۲۷۲۷ ۳۹۸۱۸ح ٦‏ ۳۹ نا0 0۱۱۱ل ۲۲٢۵۸۵٢‏ ع6008 6۲۹۸۱۲۱ ح۳٥۱۸‏ ۲۱۶۳ 


-٢۳٢۰- 


کوئی محمد بن حسن شیبانی نف بن سکا - اور اجتہاں کی تو ساری ھی بنا مور و فکر 
اور تعقل و تدبر پر ھے ۔ کوئی شخص متعلقهھ علوم میں کتنی ھی مہارتکیوں ٹتە حاصل 
کر لے - اگر اس کی ذھنی اور فکری صلاحیتیں ان علوم کو استعمال کرنے پر قادر نہیں 
ھیں تو یة سب کچھ اس کے لئے ہے کار ھے -۔ وف اجتہاں جیتی مشکل و نازک تر ذمە داری 
کو ھرگز پورا نہیں کر سکتا - 

عام فقہاء نے مجتہد کے لئے جو شر اط بیان کیں ء آمدسی نے ان کے علاوہ 
ایک اور شرط بیان کی ء اور اسشرط کو دوسری تمام شروط پر مقدم رکھا ؛ وہ کہتے 
ھیں کے : مجتہد کے لئے سباسے پہلی اور بنیادی شرط یع ھے کە اس‌کا الل پر ؛ اس کے ر؛ 
حضرت محمد طلی ال عليع وسلم پر ؛ اوریوم آخرتپر کامل ایمان هو ؛ اسر پوری تفصیل 
کے ساتھ ان تمام امور کا علم ھو جن کو جانے بغیر اور ان پر اذعان و یقین کئے بغیر 
ایمان مکمل نة ھوتا هو - اور کسی شخص کے لئے موّمن بننا ممکن نہ هو )۱١("‏ 

امام غزالی مجتہد کے لئے ایک اور شرط لگاتے ھیں ؛ وه کہتے ھیں کە : 
مجتہد کے ضروری ھے کەك وف متقی پرهیز گار هو ء عادل ھو ء اور ھر ایسی بات سے بچنے 
والا هو جو افتاع اور عدالت کے منصب پر فائژز کسی بھی شخصو مجروح و متہم کرنے 
والی عو ٣ی(۱۷)‏ 

آمدی ؛ اور غزالی نے مجتہد کے لئے جو شرطیں عائد کیں ؛ میرے غیال میں 
ان سے کوئی بھی عالم و فقیة ۔ کسی مجتہد کو مستثنیٰ نہیں سمجھتا ۔ خصوصا آمدی کی 
عائد کردهھ شرط بنیادی شرط ھے ٠‏ اور منصب اجتہاد پر فائز ھونے کی اساس و کلید - 
عام علماع اور فقہاع نے اسقید کا صراحتا1ٴذکر نہیں کیا ء اسکی وج٭ف یە معلوم 
ھوتی ھے کە انہوں نے بھ تصور ھی نہیں کیا کە کسی ایسے شخص کے مجتہد ھونے کے بارے 
میں بحث بھی هو سکتی ھے جو سرے سے صفتِ ایمان ھی سے متصف انە هو جیسے محدداث ہ مفسر؛ 
اور فقیة کی جہاں تعریف کی گئی ؛ ان کے اوصاف و شرائط بیان کئے گئے ؛ وھاں یع 
بات بیان نہیں کی گئی کە وه موُمنِ کامل بھی هو کیوں کہ محدث ء مفسر ء فقيه ؛ اور 
مجتہد کے لئے مؤمن ھونا معہودِ دھنی ھے ء اس کے اظہاروبیان کی فرورت نہیں - 
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مجتہدین کی قسمیں : 


فقہاء کی کتنی قسمیں ھیں ٤‏ اور ان کے نام کیا ھیں - پھر فقہاء میں 
جو حضرات درجھ اجتہاد پر فائز ھیں ء ان کتنے طبقے ھهیں _؟ اس سلسلے میں حنفی 
اور شافعی فقہاء میں اختلاف ھهے - اہن کمال باشا (م: ۰ھ نے فقہاء کو سات 
طبقوں میں تقسیم کیا ھے )١١(_‏ 
3 مجتہد فی الشرع - یق وه مجتہد ھے جو شریعت کے اصل ماآخغد 
کی بنیاد پر اجتہاد کرے ٠‏ اور براہ راستقرآن و سنت سے احکام کا اغد و استنباط 
کرے - احناف اس کو مجتہد مطلق کہتے ھیں ؛ اور شافعی مجتہد مستقل سے تعبیر کرتے 
ھیں - دونوں کے نزدیک اس کا اطلاق فقہی مسالک کے بانی اماموں پر ھوتا ھے - 
5 مجتہد فی المذھب - وم مجتہد جو ایک مخصوص فقہی مسلک میں 
رھتے هوئے اسی مسلک کے اصول کی بنیاد پر اجتہاد کرے -۔ب٭ مجتہد اصول میں اپنے 
امام کا مقلد ھوتا ھے اور فروع میں اجتہاد کرتا ھے - 
۳ مجتہد فی العسائل - یق وه مجتہد ھے جو ایک مخصوص مسلک کے 
چند مسائل میں اجتہاد کی اھلیت رکھتا هو - 
۶ امحاب تخریج -۔ وھ لوگ جو کسی مسئلع میں اپنے فقہی سلک 
کے اصول کے مطابق دلیل اور سند لا سکیں - 
۵: امحاب ترجیح - وه لوگ جو کسی مسئلم میں دو پا اس‌سے 

7 

زیان* اقوال میں سے اپنے فقہی مسلک کے مطابق ایک قول کو دوسرے قول پر ترجیح 
دینے کی اھلیت رکھتے ھوں - 
٦‏ امحاپ تمیز - وہ لوگ جو اپنے فقہی مسلک کی اقولی ؛ 
قولی ء ضعیف ؛ ظاھر اور نادر روایات میں تمیز کر سکیں - 
7 مقلدین - وہ لوگ جو مجتہدین کے قیاس و اجتہاد پر 
بلا دلیل پوچھے شرعی احکام میں اعتماد کرتے هوں - اور جو امور سابق میں ذکر کئے 
گئے ان میں سے کسی ایک پر بھی قادر تہ ھوں -۔ 
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ابن گمال پاشا نے صرفتین طبقوں کو مجتہدین میں شمار کیا هے ؛ باقی 
چار کے بارے میں ان کا کہنا ھے کە وه مقلدین کے ژزمرے میں آتے ھیں ؛ ان کو مجتہد 
کی کسی قسم میں شامل نہیں کیا جا سکتا - 

احناف میں پہی تقسیم مشہور ھے ‏ ابن عابدین نے اسی کو اغتیار کیا ھے ۴١ا‏ 

شافعی فقہاء نے مجتہدین کی تقسیم اس طرح کی ھے : 
1: مجتہد مستقل ؛ :۲۰٢‏ مجتہد مطلق منتسبء ۳: مجتہد فی المذھب ؛ 
٢‏ مجتہد فی الفتیاء یا متبحر فی المدھہب - 

بعض شافعی فقہاع مثلاً ابن السبکی ( م: ٦۵ھ۵)ء‏ اور زنجانی (م: حہ+ وو ) 
نے مجتہدین کی تین قسمیں بیان کی ھیں : مجتہد مطلق ,؛ مجتہد فی المذھب ؛ اور 
مجتہد فی الفتیا .یا متبحر فی المذھب- 

اسموقعة پر بة نتیجھ اخذ کرنا ضروری ھے کەة -۔حنفی اور شافعی فقہاع 
نے مجتہدین کی جو قسمیں بیان کی ھیں ۔ کیا ان میں بنیادی اور اصولی طور پر کوئی 
فرق ھے -۔؟ اور کیا مجتہدین تین قسم کے ھوتے ھیں جیسے ابن کمال ہپاشا نے کہا ء 
یا چار قسم کے ء جیساکە اکثر شوافع نے بیان کیا -؟ 

غور و فکر کے بعد جو نتیجة سامنے آتا ھے ؛ وق يغ ھے کۂغ مجتہدین کی 
ترتیب کی حد تک دونوں ترتیبوں اور ناموں اور اعطلاحات کے فرق کے سوا کوئی حقیقی 
فرق نہیں اور بظاھر اسکی بنیادی وجق يع ھے کە فقہاع نے کام کے اعتبار سے 
مجتہدہن کی جو تقسیم کی ھے وه تین صورتوں اور قسموں سے آگے نہیں بڑھی ؛ 
۱: جو اصول اور قواعد و ضوابط وضع کرے ء تمام ابو ابشرع میں مجتہد هو ؛ 
اور براه راستقرآن اور سنت سے استنباط احکام پر قدرت رکھتا هو - 
۲ جو اصول ء اور قواعد و ضوابط میں کسی خاص امام کا مقلد هو ( اس کے 
وضع کرنھ اصول و ضوابط میں کوئی ترميیم و اضافھ نع کرے)- البته تمام ابوابٹرع 


میں مجتہد هو - 


ھوء جسمسئلعم میں امام کا کوئی نص‌نع ھوء اس میں امام کے اصول کے مطابق اسی 
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کے نصوص سے تخریج احکام کرے )١۵(-‏ 

کام کے اعتبار سے احناف ؛ اور اکثر شوافع کا مجتہدین کی ان تین 
قسموں پر اتفاق ھے ؛ بعضشوافع چوتھی قسم کے بھی قائل ھیں ‏ جيیسا کء ذکر 
کیا گیا ء اور بعض نے یم بات کہی کہ : تیسری اور چوتھی حقیقت میں ایک ھی ھیں - 

پہلی قسم کے مجتہد کو احتاف کی اصطلاح میں " مجتہد فی الشرع ” کہا 
جاتا ھهے ؛ اور شوافع کی اطلاح میں " مجتہد مطلق مستقل ٭ - 

دوسری قسم کے مجتہد کو احناف " مجتہد فی المذھب ” سے تعبیر کرتے ھیں ؛ 
اور شوافع اسے " مجتہد مطلق منتسب " کا نام دیتے ھیں - 

تیسری قسم کے مجتہد کو احنافانے ” مجتہد فی المسائل "یا " صاحب 
تخریج ” کہا ء اور شوافع نے اسے " مجتہد فی المذھب ” سے تعبیر کیا - 


کیا اجتہاد میں تجزی ممکن ھے -؟: 

اکیامین 7ئ و و می کریی لت کی ىا لہ می یا 
غاص مسائل میں مجتہد ھو ٠‏ اور بعض دوسرے مسائل میں وق اجتہاد نف کر سکتا هو - 
بعنی کچھ مسائل ؛ یا مصؤعات ایسے ھیں کە ان پر اسے کامل عبور حاصل ھے ؛ اور 
اجتہاد کے لئے جن ذرائع ء وسائل کی ضرورت ھے ؛ وف بھی اسکو پوری طرح میسر ھیں -۔ 
لیکن بعض دوسرے مسائل ‏ .یا موضوعات پر اسر نغة دسترس حاصل ھے ٭ اور اتنے وساٹل 
مہیا ھیں کە وه اجتہاد کر سکے - مثلاً ایک شخص کو میراث سے متعلق تمام احکام پر 
عبور ھے ؛ اس سے متعلق دلائل ؛ نصوص ؛ قرآنی آیپات ء احادیث ؛ سلف کے اقوال و آراع 
کا بھی پوری طرح علم ھے ۔تو ایسا شخص ان مسائل میں اجتہاد کر سکتا ھے - اگرچہ 
وه دوسرے مسائل میں اجتہاد کرنے پر قادر تغ هو - اسلئے کە دوسرے مسائل و موضوعات 
پر اجتہاد کرنے کے اس کے پاس مکمل اسبابو دراثع نہیں ھیں - 

اکثر فقہاع اور اصولیین کی رائے یه ھے کہ اجتہاد میں تجزی جائز ھے ” 
امام غزالی ؛ ابن ھصام ؛ رازی . ابن دقیق العید ٭ اور بعض مالکی اور حنبلی 
فقہاء اسی کے قائل ھیں - بعض فقہاءع اس کے جواز کے قائل نہیں هیں - لیکن قدیم 
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فقہاع کا عمل اسبات کا واضح ثبوتھے کە اجتہاد میں تجزی جائز ھے - کسی 
ایک مجتہد سر مختلف امور کے باب میں سوال کیا جاتا تو وۃ بعض‌کا جوابدیتا ء 


اور بعض کے بارے میں کہتا : میں نہیں جانتا ؛ فلاں فقيه سے جا کر پوچھو "- 


امام ابو حنیفة سے کسی نے دھر ( زماتنھ ) کے بارے میں سوال کیا ؛ 

آپ نے کہا : میں نہیں جانتا "۔ امام مالک بن انس سے چالیس مسائل کے بارے میں 
دریافت کیا گیا ؛ آپ نے عرف چار مسئلوں کے بارے میں جواب دیا ء اور باقی کے 
متعلق کہا :” ان کے احکام کا مجھے علم نہیں "- غزالی کہتے ھیں کە امام شافعی 
حتی کە صحابه بعض مسائل کے بارے میں کہتے کۓۂ :ھمیں ان کا علم نہیں ہء فلاں سے 
جاکر پوچھو "-حالاں کھ یع تیخوں فقیة بلاشبه ء اور بلا اختلاف مجتہد کامل اور 
مجتہد مستقل هیں - اس سے معلوم شوا کە یع ممکن نہیں ھے کهھ ایک شخص جملے علوم پر 
کامل دسترس رکھتا هو - اور یع بات مجتہد کی شرائط میں داخل نہیں ھے کە وه ھر 
سوال اور هر سئلے کا جواب دے )١١(_‏ 


آمدی کہتے ھیں کۓ :” اگر ایک شخص بعض مسائل میں مہارت رکھتا ھے ء 
اور اس کے پاس اجتہاد کے وسائل بھی ھیں ,؛ لیکن بعض دوسرے مسائل کا اسے علم 
نہیں تو بعض مسائل کا علم نە ھونا ؛ اور ان میں اجتہاد کی قدرتنە رکھنا 
اس بات کے لئے مانع نہیں ھے کە وه ان مسائل میں بھی اجتہاد نە کر سکے جن میں 
اجتہاد کی اسے قدرت حاصل ھے ‏ بعض مسائل کی عدم معرفت دوسرے بعض مسائل میں 
اجتہاد سے نہیں روک سکتی ٭_(١۱)‏ 
زتول اتی ال عليه وسلم کا اجتہاد : 


اجتہاد کی تعریف ء اور اس کے شبوت پر عقلی اور نقلی دلائل سامنے آنے 
کے بعد مناسب معلوم ھوتا ھے کھف یع باتواضح طور پر سامنے آ جائے کە اجتہاںد نے 
نے اگرچھ ایک فن کی حیثیت ائمة مجتہدین کے دور میں اختیار کی - انہوں نے اس کے 
باقاعد* اصول ٭ اور قواعد و ضوابط وضع کئے -۔لیکن ایسا نہیں ھے کە اجتہاد ابوحنیفہ 
یا شافعی کی ایجاد ھے - اجتہاد کی ابتداع - بلکة یوں کہئے کە اس کی فرورت کا 


آغاز عہد ٹبوی ھی میں شروع هو گیا تھا _ اجتہاد حقیقت میں اسی روز وجودں میں آ گیا 
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٠‏ ت 


تھا جسروز اسلامی شریعت وجود میں آئی تھی - رسول الله طی اللع علبه وسلم 
نے پیغمبر ھونے کے باوجود بہت سے معاملات میں اجتہاد کیا -حالاں کٹ آپ پر وحي 
الٰہی کا نژول ھوتا تھا لیکن ایک پیغمبر پر بھی کئی مرحلے ایسے آتے ھیں جہاں 
وه وحی کو اور منصوصاتکو ره نما نہیں پاتا ء؛ اس‌وقتوەه اجتہاد کرتا ھے ؛ اور 
اپنی رائے سے ایک راو عمل معین کرتا ھے - 

نول ا ملق 00ھ ری ناو اھر مانوں یا ہیوت 
اور آپ کے لئے اجتہاد جائز تھا پا نہیں _؟ اس سلمسلے میں ھمیں پانچ اقوال ملتے 
میں 
۱١‏ آپ وحی کے انتظار کے لئے مامور تھے -۔ لیکن اگر وحی نة آئے اور واقعەہ 
کے فوت هو جانے کا اندیثش٭ هو تو آپ کو اجتہاد کرنے کا حکم تھا - اگر آپ کے اس 
اجتہاد کو باقی رکھا گیا تو اس کی صحت قطعی هو گئی . اور اس کی مغالفغت حرام 
گرد انی جائے گی - فقہائے احضاف کا مختار مسلک یہی ھے - 

وحی کے انتظار کے بغیر آپکو مطلقا اجتہاد کا حکم تھا - امام مالک ؛ 
امام فی :انام اعد ین :کل اور قاع انطدخیی کا پَہن مَنَلَكکامر ۶اتام: اہو 


یوسف سے بھی یہی منقول ھهے - 


۳ نھ آپ اجتہاد کے لئے ماعور تھے -۔ اور نة آپ کے لئے اجتہاد جائز تھا - 
اشاعرہ ٦‏ اکثر معتزلہه ٘' اور اھل ظاھر کا یہی مسلک ھے - 

۳۲ عام دنیوی اور جنگی معاملات میں آپ کے لئے اجتہاد جائز تھا ؛ اشرعی 
احکام میں جائز نع تھا - 

)۱۸(_ صرفجنگی امور میں جائز تھا‎ ٥ 


علماع کا اسں‌پر اتفاق ھے کە انبیاع عقلی امور میں اجتہاد کر سکتے ھیں - 
شاف ولی اللھ نے ان آراع اور مسالک کا تجزیە بایں طور کیا هے : 

یس تب 
”جو ذغیرهٴ حدیث کی کتابوں میں رسول الله صلی الله علفه وسلم سے 


منقول ھے ؛ اسکی دو قسمیں ہیں : 
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اول  -‏ وف امور جن کا تعلق تبلیغ رسالت سے ھے - 
نوم - وق امور جن کا تعلق تبلیغ رسالت سے نہیں - 

جن امور کا تعلق تبلیغ رسالت سے ھے ؛ ان کی تین قسمیں ھیں : 
: علم معاد ( آخرت )ء اور عجائب ملکوت-۔ یق تمام تر وحی پر مینی 
ھهیں - ان میں اجتہاد نبوی کو کوئی دخل نہیں - 
7 عبادات ؛ ارتفاقات کا ضبط ؛ فضائل اعمال ؛ اور مناقب عمال - ان 
میں سے بعض وحی پر مبنی ھیں ء اور بعض اجتہاد پر -۔ 
7- مصالح مطلقه ؛ عام حکمت کی باتیں - مثلاً اچھے اور برے اخلاق کا بیان - 
یه ہیئٹر اجتہاد پر مبنی ھیں - 

جو امور تبلیغ رسالت سے متعلق نہیں ھیں ؛ آن میں سے بعض تجربه پر 
مبنی ھیں - مثلاً طب نبوی ؛ بعض عادت پر - جیسر حدیث ام زرع ء اور بعض مصلحت 
پر جیسر فوجی دستوں کی ترتیب ء عام دنیوی ایور - ان میں سے کوٹی چیڑ بھی 
وحی پر مبنی نہیں هے - 

دینی امور میں سے معات ؛ اور ملکوت کو چھوڑ کر تمام چیزیں یا تو 


تمعام اجتہاد پر مبنی ھیں -۔یا بعیوحی پو ؛ اور بعض اجتہاد پر "-(۱۹) 


پیغمبر کے اجتہاد میں دوٹوں پہلو ھوتے ھیں - ایک وه جو نبوت کی 
بلخدیوں کو چھوتا ھے ؛ اسمیں غطا کا امکان نہیں ھوتاء وەة ھميیشۃ صحیح ھوتا 
ھے ے اور ایک وه جس میں بشریت کی جھلک ھوتی ھے ؛ اس میں لخزش کا امکان ھوتا 
ھے - لیکن بیخمبر کے اجتہاد اور مجتہد کے اجتہاد میں بنیادی فرق ھے - پہلی 
باتیعھ ھے کھ پیغمبر کے اجتہاد میں اگر ذرةە برابر بھی لغرش اور کوتاھی ھوتی 
ھے تو فور٦‏ تنبیة کر دی جاتی ھے ؛ اور الله تعالیٰ کی طرف سے بذریعة وحی محیح 
صورتحال سے آگاە کر دیا جاتا ھے ‏ جب که بیکہد کے لکے تروزیٰ نہیں کع وه اپنی 
غلطی ہر مطلع هو سکے - 

نبی اور مجتہد کے اجتہاد میں دوسرا فرق فة ھے کە مجتہد مسائل ہر 
ور و فکر کرنے ء اور ان کے احکام تلائ‌کرنرگے لئے پہلے کچھ اصول وفع کرتا ھے ؛ 
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کچھ امطلاحات مقرر کرتا ھے ؛ پھر ان کی روشنی میں استدلال کرتا ھے ؛ اور استتباط 
مسائل میں ان کو بنیاد بناتا ھے ‏ لیکن پبعمبر ایسا نہیں کرتا - 
تیسرے بة که پیغمبر کا دائرهُ اجتہاد فروغ تک محدود نہیں ھوتا ؛ 
انسانی زندگی سے متعلق ھر معامله اور ھر سئله تک اسکی تگو تاز ھے -۔ نیز 
یع کە کلی اور جزٹی مسائل تک اس‌کی پہنچ برا راست ملکە نبوت اور نور بصیرت 
کے ذریعے ھوٹی ھے جسے وحی خفی سے تعبیر کیا جاتا ھے - اس حقیقت کو قرآن حکیم 
ان الفاظ میں بیان کرتا ھهے : انا انزلنا الیک الکتاب بالحق لتحکم بین النای 
تا راف ال ت۰ز مک خبہاری طرت ققات آغاری عو عق مد اك اکكی موک رات 
تاکهھ تم لوگوں میں ان حقائق کی بنا پر فیملے کرو جو الله نے تمہیں سمجھائے ھیں)۔ 
حقاثئق کو سمجشا دینے ” کا مفہوم و منشاعدیيهە ھے کە پیغمبر کو صرف 
کتابھی نہیں دی جاتی بلکەة خاص‌فہم و بصیرت ( جو پیغمبر کے سوا کسی کو نہیں نی 
جاتی ) اور اس کے متعلقاتو فروع کو معلوم کرنے کا ایک مخصوص ملکە اور ذوق 
بھی عطا کیا جاتا هھے -۔ یہی وه ذوق اور ملکع ھے جس‌کی روشنی میں پیغمبر پر 
”تبیانا لکل شٹی ” بعنی ھر چیز کو کھول کھول کر بیان کر دینے کی ذمع داری عائد 
کی گئی ھے - اور اجتہاد اسی فریفۃ تبیان کا ایک حعط اور گوشە ھے - 
اجتہاد نبوی کی مثالس : 


ایک نبی اور مجتہد کے اجتہاد کا فرق سمجھنے کے بعد ضروری ھے کە نبی 
اکرم طی الله عليه وسلم کے اجتہاد کی چند مشالیں بھی پیش کی جائیں تاکە بات 
زیاده واضح اور نمایاں هو جائے - 
۱: ابتداء میں نمازوں کے لئے کسی سمت کا تعین نہیں ھوا تھا ء اس وقت 
تک رسول اللع صلی الله عليه وسلم بیت المقدس کی طرف رخ کر کے نمازیں پڑھتے 
رق ہیموی يد افو گار قرتاخا ک چپ کارعی کے قریعۓ کوکی ہی رہ سای 
نة هو پچھلی سنت کی پیروی کی جائے - کیوں کە وة بھی دین کی ایک بنیاد ھے -۔ 
لیکن آپ کے دل میں کھٹک تھی اور آپایە چاھتے تھے کە بیت العقدس کے بجائے کتبە 
ال کو قبلے ٹھہرائیں - اللَ نے اسکھٹک کو جان لیا اور کعبە ھی کو قبلے قرار 


دے دیا ےه سورۃۂہ بقرہ کی آیت نمبر ۱۳۳ میں اس کی وضاحت کی : 
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”ھم تمہاری اس ادا کو دیکھتے تھے کە پلٹ پلٹکر آسمسان 

کی طرف دیکھ رھے هو ء تو ھم اسی قبل کی طرف تمہارا رخ 

کئے دیتے ھیں جو تمہیں پسند ھے "۔ ( البقرة )۱٢۲٢۰)٢(‏ 
۲ قرآن حکیم نے دو گی بہنوں کو بیک وقت نکاح میں رکھنے کی ممانعت 
کی -۔لیکن رسول الئە طلی الله عليع وسلم نے خالھ اور بھانجی ؛ بھوبھی اور 
بھتیجی کو بھی اس‌پر قیاس کیا ؛ اور انھیں ایک نکاح میں جمع کرنے کی ممانعت 
کی ۔دو بہنوں کو نکاح میں جمع کرنے میں نقصان اور خرابی کا پہلو یة تھا کەه 
اس سے اس رشتے کو نقصان پہنچتا جو پہلے سے فطرت کی مضبوط بنیادوں پر استوار 
هے -۔ یہی وجق خالع بھانجی ء اور پھوپھی بھتیجی کے معاملے میں موجود تھی -۔ 
لئے رسول الله طی اللم عليه وسلم نے اس موقعط پر اجتہاد فرمایا - 


ابد بش کسی * شی سک ج2 کی بسن استطرار ھهے ؛ اس 
اسلوب بیان سے بظاھر تحدید نہیں نکلتی ؛ محضکثرتِ اژدواآج شابت ھوتی هے - رسول 
الله ملی الله عليه وسلم نے چار کی جو تحدید کی وہ از روئے اجتہاد کی ؛ حدیث 
میں آتا ھے کە غیلان بن سلحھ ثقفی کی دس‌بیویاں تھیں ؛ نبی عليه السلام نے انھیں 
حکم دیا کە چار رکھلو اور باقی کو چھوڑ دو - 

اجتہاد نبوی کی بعض ایسی مشالیں ھیں جہاں آپ منشائے الٰہی کو نع پا 
سکے لیکن آپ کے اجتہادی فیصلے کے بعد وحی الہی نے اس‌کی تصحیح کر دی _۔ جیسے 
حزوة بدر کے جنگی قیدیوں کے بارے میں دو رائیں ھوٹئیں ایک یق کە انھیں فدیع لے 
کر چھوڑ کر دیا جائے -۔یە نبی عليە السلام کی رائے تھی - دوسری يك کە ان لوگوں 
نے نبی عليہ السلاو ور اور ان کے ساتھیوں پر مکی زندگی میں جو سر لچ یت 
ان کے پیش نظر اُنھیں قتل کر دیا جائے سایة حفرت میر فاروق رضی ال عنة کی 
رائے تھی - رسول اللع طی اللۃ عليه وسلم نے اپنی اجتہادی رائے کے مطابق فدیه 
لے کر ان جنگی قیدیوں کو چھوڑ دیا -۔لیکن قرآن نے دوسری رائے کو ترجیح دی ؛ 
اور نبی کے اجتہاد کی فور٦‏ تصحیح کر سی _(٢٢ا‏ ارشاد ھوا : 
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۔-۔۲٣٢٢‎ - 


”نبی کے لئے یغق مناسبنع تھا کە قیدہیوں کو اپنے پاس رکھے؛ 
جب تک زمین میں غوب خوں ریڑی نھ کرے - تم سامان دنیا کے طلب 
گار هو ء اور اللع آخرت کی بھلائی کا اراده کرتا ھے - اور 
الله الب ھےٴء حکمت والا ھے "_(۲۴) 


ان چند مثالوں سے یع بات ثابتھو جاتی ھے کھ جن مسائل میں ؛ اور جن 
مواقع پر نصوص نے رةق نمائی نہیں کی وھاں نبی عليی٭ السلام نے اپنے ذوق سے اجتہاد 
کیا ھے - اسبٹا پر یە کہا جا کٹا ھے کە فقہا نے جو اجتہاد کیا ھے اس کا 

مبنی اور امليہ مرک غزد رمول انل می الله مه یلم کے اتہاد فرنات رت 
اجتہاد ‏ دور صحابه میں : 
١ ۱‏ 

گت مرا کیا ئک ارول ات علی الف علیہ وم گنا انان کی مین 
و مقرر اصول کے تحتتھ تھا؛ وة آپ کے ٹور بصیرت اور ذوق نبوت‌کا نتیجءه تھا -۔ 
لیکن صحابۃ کے اجتہاد میں قدرے تخصیی و تعیین اور وضاحت هھے - ان کے فیطوں پر 
غور کرنے سے معلوم ھوتا ھے کۂ اجتہاد کے چند ہنیادی اصول پر ان کی نظر تھی ٠‏ 
اور انہی بنیادنی اصول کی روشنی میں وط مسائل کا حل تلاش کرتے تھے - مثلاً اجتہاد 
کا ایک اصول بە ھے کە عبارت کے لفظ اور معنیٰ میں سے کس‌کو ترجیح دی جائے - 
محابع کا ایک طبقة اسحقیقت سے آگاه تھا کە الفاظ اظہار مقطد کا ایک ذریۓە ھیں ؛ 
هر موقعط پر لفظ کے ظاھری مفہوم پر عمل ممکن نہیں ھوتا بلکغة بعض مواقع ایسے 
ھوتے میں جہاں معتیٰ کو ترجیح دیٹا ضروری ھوتا ھے ؛ اور الفاظ کے ظاھری مفہوم 
کو شانوی حیثیت دینا ھوتی ھے - جیسا کە یہی صورتٍحال غزوةً احزاب کے موقھ پر 
پیش آئی - نبی علية السلام نے چند صحابۃ کو ایک خاص مقصد سے قبيلهٗ بنی قریظە کی 
قرف بنا اور اق کے ترنا 1سر کی ما2 بی تریفہ سا ول کر نا 
اس سے پہلے کوئی نماز ادا تە کرے "۔ صحابه روانە ھوئے ؛ اتفاق سے راستے میں نماز 
عصر کا وقتھو گیا ء؛ اور اندیشھ ھوا کۓۂ بنی قریظۃ تک پہنچتے پہنچتے نماز عصر 
قضا نع هو جائے ‏ تو صحابط نے مشورةه کیا کە کیوں نە عصر کی نماز پڑھلی جائے - 


بعض نے کہا کغھ ھم تو بنی قریظہ میں پہنچ کر ھی نماز عصر پڑھیں گے کیوں کە حفور 
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ہیں کے 


علية السلام نے یہی حکم دیا تشا؛ لیکن بعش دوسرے صحابه نے کہا کۂ حضور کا مقصد 
نماز کو موخر کرنا نہیں تھا بلکه اس‌باتکی تاکید کرنا تھی کە ھم تیز تیز چل 
کر راستھ طے کریں ؛ اور ایسے وقتبنی قریظۃ میں پہنچیں کە نماز عصر وهھاں ادا کر 
سکیں ۔ چٹنانچة اس رائے کے حامل افراد نے نماز عصر راستے ھی میں ادا کر لی ٭ اور 
پھر بقيیة سفر پرورا کیا ۔وایسی پر يھ واقعة حضور عليط الملام کو سنایا تو آپ نے 
کسی پر بھی ملامت نہیں کی - 
اس واقعف سے ثابتھوا کە بعش حشرات نے اپنی عقل اور رائے سے کام لے کر 
اجتہاد کیا ء اور نبی عليع السلام کے فرمان کی حقیقی غرضو غشابت کو سمجھنے کےی 
قاگی ٠‏ اور انی کی مایق سل کناٹ لیکن سی غا-ے الام ان وکوں پر کرشی 
ملامت نہیں کی ؛ اور نھ یع فرمایاکھ تم نے میرے ظاھری حکم پر کیوں عمل نہیں کیا 


یہاں ظاھری نص بھی موجود تھا ؛ اور اس‌کا محل بھی متعین تھا ء اس کے 
قشمد یں عل میں کرکی کو اری سی نہیں کی ت ائیکی اور اود عن ارگوں کو الک 
نے صحیح فہم عطا کی تھی ؛ اور ان میں روح تشریع کو پا لینے کی صلاحیت موجودں تھی ؛ 
انہوں نے ظاھری الفاظ کو چھوڑ کر حکم کی علتپر غور کیا ء اور حکم میں چھپی ھوئی 
علتکو پا لینے کے بعد اسی پر عمل کیا - اور اس عمل کو حضور عليه السلام نے اپنے 
ظاھری حکم کے خلاف قر ار نہیں دیا - 


حضرت انس رضفی اك عنة کی ایک حدیث اسکی موید ھے - کہتے ھیں کە ؛ 
” ایک کنیز بدکاری کی مرتکب‌ھوئی ؛ ثبوت مہیا هونے پر نبی عليه 
السلام نے حفرث ملی کم الك ریا : کو کم دی کہ آنۓ سو کوڑونٰ 
کی سزا دی جائے -۔ حضرت علی کو تحقیق کرنے پر معلوم هوا کە بے 
کنیز حاملع ھے ٠‏ اگر اس حالت میں اس کے کوڑے لگائے گئے تو بچے 
(حمل) ضائع ھو جائے گا - آپ نے وضع حمل تک اسکی سڑا کو مٰوضسر 
7 جب 
عقرت مت سی فترے' السلام کو آہکر ای امتہات نے آگاہ کیا کر ٣پ‏ 
بہت خوش ھوئے - 
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۲۳۳-۔ 


نبی عليھ السلام کا حکم بظاھر عام اور مطلق تھا ؛ حضرت علی کے 
ذوق اجتہاد اور عقلٍ صائب نے اس اطلاق کو مقید کیا ؛ اور ظاھر حدیث کو چھوڑ 
کر اس کے باطنی مفہوم کو ترجیح دی - اور حضور علية السلام نے اسے بسند فرمایا- 
اس سے یھ بات شثابتھوتی ھے کع محابة نصوص کے ساتھ اس طرح کا معاملء کرنے کو 
ناپسندیدة نہیں سمجھتے تھے ؛ اور اتة ھی تبی علية الحلام نے کسی ایسے واقعة پر 
اپنی ناراضگی کا اظہار فرمایا - اگر ایسا ھوتا تو صحابة ظاٹری احکام کو چھوڑ * 
قر :ای فی ای ور نافی قلاخوں کی رف رکز رجوم ت کرکے+ اور اع کو اب 
عمل کا مداو ٹھہر اتے )٢۳(_‏ 
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-۲۴۵ - 


بپسان نجو اں باب : اہتمہاد 
+ الاحکام ( آمدی ) ٣/۳ے‏ 

۶ ارشاد الفحول - ص: ٢۵۰‏ 
۳ الوجیز - ص : 


نیز اجتہاد کی مزید تعریفات کے لئے دیکھئے : طویح - ۱۱۶/٢‏ ء 
کشف بزدوی ۱۱۲۲/٢‏ ء التقریر ۱۹۱/۲ 

7- عقد الجيید ( طبع کراچی ۱۳2۹ھ) -۔ :ے۸ 
نیز دیکھئے :رد المختار ( ابن عابدین ) ۲۳۳۹/۲ء احکام الاحکام 
'آمدسی ٣۰٢/٣‏ ء الاحکام ( ابن حزم ) ۱۱۵۵/۵؛ العدخل للفقە الاسلامی 


(محمد سلام مذکور) - ص : ے2٢‏ ومابعد ؛ مناھج الاجتہاد ( مدکور ) 


ص:2۴۳٣۳۳۵۔‏ 
۵: ارشاد الغحول - ص : ۲۵۱ 
:٦‏ حدیث رسول کے الفاظ ھیں : ١دا‏ اجتہد الحاکم فاصاب فله اجران ' وان 


اخطاع فلغ احواحد " بعض روایات میں " الحاکم ” کے بجائے "المجتہد" 
کا لفظ ھے - اس حدیث کو بغاری ؛ مسلم ء ابو داود ؛ نسائی ؛ اہن ماجە 
نے اپنی کتب میں نقل کیا ھے - تغمیل کے لئے دیکھئے سلم الثبوت - 
بحث اجتہاں ‏ عقد الجید ؛ کتاب الام ( امام شافعی) ج :ے ء منہاج 
الاصول ( قاضی بیضاوی )- مناھج الاجتہاد اص : ۲۳۹ - 

ر7 اس حدیث کو طبرانی نے اپنی معجم اوسط میں درج کیا ھے ء اور کہا هے 
که اسکے روا1 ثقعھ ھیں ۔ نیز دیکھٹے : روح المعانی - ۲٢/۴‏ 

۰۸ ما رردئ)) اہرہ سن می بل ل٠‏ آدب انلقانی لخراد سطبحے الارہتاد ٣۱۷۹م‏ 


226 تربع ٣ے‏ گج مور بورخلی۔ ص( ۲۴ے “سضمرسك 
۹: عرلوے۔. الورخل. ٣٣: ٣۹۸‏ 
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۰ 


:٦ 


-۲۳١ 


تغمیل کے لئے دیکھٹے : کشفٍِ بزدوی ج : ٢‏ ء ۵٢۱۱ء‏ المستصفیٰ اج : ٢ء‏ 
ص ۲٢۵۰۰:‏ 
تلویح -۔ج ٢ء‏ ص: ۱١2‏ ء نور الانوار ۱۹۹/۲ التقریر ۱۲۹۲/۲ ارشاد 
الفحول -۔ص : ۵۰٢۲ء‏ الانصافص : رو_ے؛ عقد الجید -۔ص :ے۸۱ ء المدخل للفقه 
الاسلامی اص : ٢2۸‏ ؛ 4۹۔- 

الاحکام ۰ء مساھحج الاجتہاد ص : ۳۹٣‏ - 

المستمفیٰ - ۲ء ۵ء مناہم الاجتہاں - ص : ۳۷٦۲‏ 

محمد مظہر بقا۔اصول فقھ اور شاهہ ولی الله ( طبع کراچی ۱۹۸۹ی) ص؛ ۵۴۵ 
رد المختار - ۵۵/۱۔ نیز : متاھج الاجتہاںد سص: ۳۹۱ و مابعد 


عقد الجید -۔ص : ١٠ء‏ ۱۱ الانصاف۔-۔ ص : ؛اے؛ ٢ے‏ اصول فقھ (ابوزھرہ)- 


١۸۲ ص:‎ 


ش‌ 
ارشاد الفحول - ص : ۲۵۴ ء ۲۰۵۵ء المستصفے - ۳۵۳/۲ 7 الشبوت 
٢۷۔-۔-۔-‏ 
الاحکام - ۲٢۲٢/٢‏ 
الوجیز معقدمۃ ابن خلدون - ص: ے۲۹ء التحریر لابن ھمام - 
ات ا- ۲۵۵/۲؛ ٠‏ 


رن 
اصول فقھ اور شاف ولی الله -ص: ۲۵۹ء ۴۹۰ ہ مناھج الاجتہاد ص : ۳۵۰ 


۲۵۳ 

القرآن ؛ ۳/ 

مناھج الاجتشہاد - ص : ۲۵۹ ۰٣‏ ۳۹۰ 
القرآن : ٦٦/۸‏ 


مناھج الاجتہاد - ص : ۳٣‏ 
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بساب مم بر ٦‏ 
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ہے۲۳-۔ 


بساب ٦:‏ 
فقمے مسالک 


دوسری صدی شجری کے ربع اول میں تدوین فقھ اسلامی کی ابتداع هھوئی - 
اس‌کام کا آغاز امام ابو حنیفھ النعمان ( .۸ھ - ۵۰ھ) نے کیا ء ان کے فور۹٦‏ 
بعد امام مالک بن انس ( ۹۳ھ ۔۔ ۵2۹ھ) نے بھی قرآن و سنت کی روٹنی میں قوانین 
اسلام کو مرتبکیا ء ان دونوں حضرات کے کچھ عرصر بعد اصام محمد بن ادریس الشافعی 
(۵اھ ۔- ٢۲۰ھ)‏ ء اور امام احمد بن حنبل ( ١۴٦۱ھ‏ ۔ ۲۲۱ھ۵) ء اور بعض دوسرے 
فقہاع نے بھی انہی خطوط بر کام کیا - اھل سنت میں چار اماموں کی فقه رائج ھو 
گئی ؛ اور ان کے مستقل مسالکفقھ اور مکاتپِ فکر قائم هو گئے - باقی امہ کی 
فقھ اور ان کے مسالک مسلمانوں میں رائج نة ھو سکے ؛ اور چند سال بعد ھی کلی 
طور پر متروک هو گئے - اگرچه آج اجمالا ان کا ذکر کتابوں میں ملتا ھے تو وہ 
متروک مسالک فقه کے نام سے ھی ملتا هے - 

حنفی ؛ مالکی ء شافعی ء اور حنبلی مسالک فقھ قائم و دائم رھے ؛ اور 
علمائے اسلام نے ان کے بارے میں بے شمار کتابیں لکھیں ء اور بع سلسله آج تک جاری 
ھے - یہی جار فقہی مسالک شھمارا موضوع بحثھے - اسلئے ذیل میں انہی کا اجعالی 


تعارف پیش کیا جاتا ھے - 


ھے - ۸۰ فجری میں کوفە میں پید ا ھوئے )١(-‏ 

کوفة اس وقت عراق میں فقہاع کا مرکگز تھا ء حضرت عمر فاروق رفی اللہ 
عنەة نے اپنے دور خلافت میں جلیل القدر صحابی حضرت عبد اللہ بن مسعود رفی الله عنهہ 
(م: ۳۲ھ) کو معلم اور قاضی بنا کر وھاں بھیجا تھاء آپ بڑے پائے کے محدث اور 
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-۲۴۸۰-۔- 


فقيةا تھے - 

حنفضی مسلک کی ابتداع کوفۃ سے ھوٹی ء امام ابوحنیفع نے اپنی علمی 
زندگی کا آنغاز علم کلام سے کیا ء کوفە کے ممتاز فقيه حماد بن ابی سلیہمان 
(م: ۱۲۰ھ) سے فقة بڑھی ؛ عملی زندگی کے لحاظ سے آپ ریشمی کپڑے کے بہت بڑے 
تاجر تھے ؛ علم کلام میں مہارت اور پیشھ تجارت نے آپ میں عقل اور رائے سے 
مدد لینے ؛ عملی اور کاروباری مشاھدات و تجربات سے فائده* اٹھانے ؛ شرعی 
احکام کو عملی زندگی میں جاری کرنے ء اور جدید مسائل میں قیاسو استحسان 
سے کام لینے کی بہترہن صلاحیت پیدا کر دی تھی - 

بلس مرو کی راو سی اہی فرع تد بت افرآن بر سنا مقام پایا 
اور امام اعظم کہلائے - 

انتخاب حدیث میں بہت محتاط تھے ؛ صرف وھی حدیث لیتے تھے جو ثقہ 
ذریعة سے ثابتشو - اسی بنا پر بعض ناقدین نے یہاں تک کہا کە :" ابو حنیفه 
سے صرفسترة )١2(‏ حدیٹثیں روآایت کی گئی ھیں "”- 

محدثین نے امام ابو حنیفھ کی ایک تالیف " مسند ابی حنیفه ”" کا ذکر 
کیا ھے ؛ جو احادیثو آشار کا مجموعف ھے ہ اور فقہی ترتیب پر مدون کیا گیا ھهے -۔ 
علماع نے اس کے بارے میں یه بات کہی ھے کھ : اہو حنیفه نے اپنی مسند کو چالیس 
فان اِحَاایدو' آغاز سے ست کیا مد 2ے 

بعض علماع نے اس کے بارے میں کہا کغ : یھ کتاب ابو حنیفھ کی تالیف 
نہیں بلکهھ ان کے تلامذه نے فقہی مسائل کی طرح ان سے اخدذ کر کے احادیثو آثشار کو 
جمع کر دیا ء اور مہذب و مرتب کر کے فقہی ترتیب کے ساتھ کتابی شکل دے دی - انہی 
روایات کا اکثر حصةف جمع کر کے ابو یوسف نے اس‌کا نام ” اثار "”رکددیا ء؛ نیز 
امام محمد کی کتاب ال9شار بھی اسی نوع کی ھے - کیوں کە ان دوتوں کتابوں کی 
مرویات عام طور پر ایک دوسرے سے ملتی جلتی ھیں _(٢ا‏ 
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-۲۳۹ - 


بہر کیف اگر یع بات مان لی جائے کھ اصام ابو حنیفة نے اس مجموعەہ 
کو خود مرتب نہیں کیا ؛ تب بھی اس سے کوٹئی فرق نہیں پڑتا ء ي٭ باتتو سبھی 
مانتے هیں که ان کے شاگردوں نے احادیثٹو آثار کو انہی سے اغذ کر کے کتابہی 
صورت میں جمع کیا ے اسسے بیغ شثابتھوا کە آن کے پاس احادیثو آثار کا اتنا 
بڑا ذخیره تھا کەہ ان کے تلامذه نے اس سے اخد و انتغاب کر کے ایک مجموءە مرتب 
کرلیا ء؛ اس‌سے منطقی طور پر اس‌باتکی نفی ھو گئی کغ ابو حنیغة سے صرف 
سترة (ے١)‏ حدیثیں روایت کی گئی ھیں ۔- 


امام ابو حنیفھ نے تو فقہی مسائل ء اور اپنے اجتہادات بھی خود 
کتابی شکل میں جمع نہیں کئے ؛ وه بھی ان کے لائق تلامدہ نے جمع کئے ؛ اور 
انھیں مرتبو مدون کیا -۔ کیا اس بنیاں پر ابو حنیفع کے فقيه و مجتہد ھونے 
کا انکار ممکن ھے کھ انھوں نے مسائل فقه ‏ با اپنی آراع اور اجتہادات بر 
مشتمل کوئی کتاب تالیف نہیں کی -؟ 

اگر فقھ میں کسی کتاب کے مرتبو مولف نە ھونے کے سبب ابو حنیفة کے 
فقيیة و مجتہد ھونے کا انکار ممکن نہیں ھے تو پھر حدیث میں کسی مجموعے کے 
مرتبو عدون نۃة هونے کی وجة سر ان کے محدث ھونے کا انکار بھی مبنی برحقیقت 
نہیں ھوتا - 

حقیقتبغ ھے کھ آپ کے رفقاع اور تلامدھ نے احادیث کے ایسے پندرہ 
مجموعے مرتب کئے جن میں جمع کرنھ احادیث انھیں ابو حنیفھ سے پہنچی ھیں - 
ان مجموعوں کو قاضی القضاة محمد ہن محمود خوارزمی (م: ۷۵۵ھ) نے ایک جلد میں 
” جامع المسانید " کے نام سے جمع کیا ھے - بڑے بڑے محدثین نے اس بات کا 
اعترافکیا ھے کە ابو حنیفة کو جیسے علم کلام ؛ اور علم فقھ میں متفرد اور 
ممتاز مقام حاصل تھا ؛ اسی طرح حدیث میں بھی ان کا درجھ اپنے اقران سے کم 
ت تھا _(۴) 

امام محصد بن اسماعیل بخاری (م: ٤۲۵ھ)‏ کے استاد مکی بن ابر اھیم 
(م: ۲۱۵ھ) نے اصام ابو حنیفة سے استفاد* کیاء اور ان کے بارے میں یع الفاظ 
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۲٢٢ 


” میں نے ابو حنیفة کی خدمت میں ره کر ان سے حدیث اور 

فقھ کا علم حاصل کیاء اور بہت‌سی احادیث ان سے روایست 

)٢(_" کیں‎ 

صحاح ستھ کے مرکزی داوی مر بن گدام (م: ۱۵۵ھ) علم حدیث میں 
امام ابو حنیفع کی برتری کو بڑی فراخ دلی سے تسلیم کرتے ھیں : 

” میں نے ابو حنیفة کے ساتھ علم حدیث حاصل کیا ٠‏ لیکن وہ 

ھم پر غالب رھے ء ھم نے ان کے ساتھ تحمیل فقە کی آئ میں 

انھوں نے جو کمال حاصل کیا ء اور مہارت پیدا کی وه تم لوگوں 

۴ .ا 

یق بات ابو حنیفة کے عہد اور مزاج کے عین مطابق تھی کهھ تصنیفو 
تالیف کتب میں وقت صرفائە کیا جائے - تالیفِکتب گا دور امام صاحب کی زندگی 
کے آخغری ایام میں ء یا ان کی وفات کے بعد شروع ھوا صحاب٭ میں مجتہدین نے 
اپنے فتاوی اور اقوال و آراع کی تدوین پر توجة نہیں کی ؛ بلکەة سنت نبوی تک 
کی تدوین سے گریز کرتے تھے - اور اس‌کا اصولی اور بنیادی سبببغة تھا کە اصول 
دن یی کات الف کے تو کوڈی دُوسری کخاب موی ئن مم اکر - کیو کا ٹوآن 
هی عمود شریعت ؛ نور مبین ء اور حبل متین ھے -۔ لیکن پہلی صدی گزر جانے کے بعد 
حالات نے مجبور کیا کة سنت رسول کو بھی کتابی صورت میں محفوظ و مدون کیا جائے 
اور آثار صحابه کو بھی ء اور اس کے بعد دئ و فتاوی کی ترتیب و تدوین کی جائے - 
چنانچە فقہائے مدینہ نے حغرت عبد الله بن عمر ٠‏ حضرت عبد الله بن عباس ء اور 
حضرت عائشۃة صدیقه ( ارضی الك عنہم ) اور تابعین کے اقوال و فتاویٰ مدون کرنے 
شروع کئے - اور پورے غور و فکر کے بعد اَی کو وهاں کے فقہاء نے اپنے اجتہاد 
فان کی ہناد بتابات 
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-۲١٢- 


' 
ضس 


اھل عراق نے حضرت عبدالل بن مسعود ء حضرت علی ٠ء‏ اور قاضی شریح 
(م: ۸2ھ) کے فتاویٰ اور فیصلوں کو بنیاد بنایا - ابراھیم نخضعی (م: ۹۵ھ) نے 
ان حضرات کے فتاوی اور ان کے مبادیات کو ایک مجموعے کی شکل میں مرتب کیا 
تھا - اسی طرح امام ابو حنیفع کے شیخ عَسْاد (م: ٢۲ھ)‏ کے پاس بھی اسی قسم 
کا مجموعەة تھا -۔ لیکن ایسا معلوم ھوتا ھے کە ان مجموعوں کی حیثیت باقاعدہ 
کتب کی نہیں تھی بلکە ان کی نوعیت یادداشتوں کی سی تھی ؛ انھیں افادهٗ عام 
کی غرض سے وسیع تر صورت میں متعارف نہیں کرایا گیا البتة فقہاع ؛ مجتہدین 
اور عام اھل علم حسبضرورت ان مرتبھم یادداشتوں سے استفادهہ کرتے تھے - اسی 
قسم کی یادداشتوں کا ثبوت صحابة کے هاں بھی ملتا ھے - تابعین کے دور میں 
یق رواج بڑھ گیا ؛ اور پہلی صدی گزر جانے کے بعد جبتدوین علوم کا دور شروع 
ھوا تو انہی مجموعوں کو سامنے رکھا گیا - اور انہی کے طرز پر تالیف کتب کی 
ابتداء هھوئی )٦(_‏ 

امام صاحب نے فقهھ میں براة راست کوٹی کتاب نہیں لکھی لیکن آپ کے 
تلامذھ نے آپ کے افکار ء اور اقوال و آراع کو پوری توجھ اور محنت کے ساتھ 
محفوظ و مرتب کیا ؛ کبھی کبھی امام صاحب خود بھی املاع کرا دیا کرتے تھے ٠‏ امام 
محمد بن حسن شیبانی نے ان کی جملھ آراعی اور فتاویٰ کو مدون کیا - اگرچە وہ 
کلیلٴ انہوں نے امام صاحب سے اغد نہیں کئے - کیوں کە امام صاحب کے ساتھ ان 
کا زمانة مصاحبت بہت مختصر ھے ‏ البتھ انھوں نے امام ابو حنیفه کے اقوال 
و آراع پر مشتمل دوسرے مجموعوں سر مدد لی ؛ اور بطور خاص ابو حنیفه کے افکار 
و وغل انا ضف ات کے اع کی پہنیس کااسسے لا خری آتام ابی وت 
7۰9“ 

بعض روایات اس بات کی بھی نشان دھی کرتی ھیں کە امام صاحب کے 
تلامدھ ان کے فتاوی ء اجتہادات ؛ اور اقوال و آراعجمع کرتے رھتے تھے - اور 
بعض اوقاتخود امام صاحب ان مدونات پر نظرثانی کرلیتے تھے -۔ تاکھ ترمیم و 


اصلاح هو سکے - 
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ہے-٢٢‎ 


مختلف روایات اور شواہد سے اس‌باتکی تائید ھوتی ھے کە جن لوگوں 
نے امام صاحب کی طرفکتابوں کو منسوب کیا ھے ‏ یایھ کہا ھے کەه انھوں نے 
فقغ کو مرتب کیا ؛ ان کا مطلب بھی یہی ھے کە امام صاحب کے اقوال و آراع کو 
ان کے تلامدھ نے مرتب کیا -۔یق الگ بات ھے کە کبھی کبھار امام صاحب خود بھی 
ان پر نظرثانی کرتے ھوں گے -۔ 

موفق بن احمد مکی (م: ۵۹۸ھ) نے دعوی کیا ھے کە : علم شریعت کے سب 
سے پہلے مدون ابو حنیفھ ھیں ؛ اس‌کار خيیر میں کسی نے ان پر سبقت نہیں کی"(۸) 
ابو حنیفع تابعی ھیں : 

امت محمدیة میں سب سے افضل اور اعلی مرتبه صحابع کا ھے ؛ جنھیں 
بارگاۃ خدا وندی سے دائمی خوش نودی کا پروانه مل چکا ھے ؛ جن لوگوں نے اسلام 
سی ہل کی تی رخ می اق علیی تلع کی سامفرت کی ھو مریلے پر 
آپ کی عدد کی ؛ آپ کے ادنیٰ اشارے پر جان و مال کی قربانی سے دریغ نہیں کیا - 
ان کے بارے میں قرآن نے دو ٹوک اعلان کر دیا :" الله ان سے راضی هھواء اور وہ 
الله سے راضی هو گئے "- زہبان نبوت نے آن کو یه بشارتدی کھ :" میرے سب ساتھی 
9995ی 0 

صحابه کے بعد تابعین اسلام میں ایک امتیازی مقام رکھتے ھیں ؛ فرمانِ 
نبوی ھے : ” بہٹرین لوگ میرے زمانے کے لوگ ھهیں ؛ اس کے بعد وفقه ؛ جو ان سے 
متصل ھیں ؛ اور پھر جو ان سر متصل ھیں"۔- 

امام محی الدین نووی (م: ۹24ھ) اس‌حدیث کی تشریح میں لکھتے ھیں کہ : 
حضور کا دور - صحابھ کا زمانهة ھے ؛ دوسرا دور تابعین کا زمانة ھے ؛ اور تیسرا 
دور تبع تابعین کا - 

ابو حنیفة ۸۰ شجری میں پیدا ھوئے ؛ اس‌وقت کم و بیش تیس صحابع بقید 
حیات تھے ء وفاتپانے والے آخصری صحابعھ حضرت ابوالطفیل ھیں ؛ ان کا انتقال 
٠‏ ھجری میں هوا - اس‌وقت ابو حنیفه کی عمر تیس سال تھی مشہور اور راحج 
روایتکی بنیاد پر ابوالطفیل کا قیام کوفۃ میں تھا ؛ امام ابو حنیفه کی پید ائش 
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۲۳۳ - 


کے وقتکوفە میں نو صحابھ موجود تھے نبی عليیفق السلام کے خادم خاص انس بن 
مالک بھی بقید حیات تھے ؛ اور کوفع میں ان کی آصد و رفت کا سلملء رھتا تھا - 


دھبی ء عسقلانی ء دار قطنی ء ابن جوڑی ء خطیب بغدادی ء ابن سعد ؛ 
ابن حجر اور ابن خلکان وغیره نے وضاحت کی ھے کھ ابو حنیفة - انس بن مالک 
رضی ال عنة (م: ۹۳ھ) سے ملے ھیں - اور سولق برس‌کی عمر میں جب آپ حج کے 
لئے مکەه مكرمة گئے تو وھاں ابوالطفیل رضی الله عنة (م: ۰٠۱۱ھ)‏ سے بھی ملاقات 
ھوئی - جس طرح صحابی ھونے کے لئے بحالتِ ایمان ذاتِ نبوی کا دیدار کافی ھے ؛ 
اسی طرح تابعی ھونے کے لئے بحالتِ ایمان صحابی کو دیکھ لینا ھی کافی ھے - نہ 
صحاہی کے لئے یق شرط ھے کة اس نے حضور عليع السلام سے روایتکی هو ؛ اور نہ 
تابعی کے لئے یە شرط ھے کە وہ صحاہی سے رو ایت کرے - 

بظاھر نظر یھ ایک تاریخی واقعہ ھے مگر دینی نقطة انظر سے بے حد اھم؛ 
اس سے کئی فنی بحثوں نے جنم لیا ء اور بہت سر معاملات میں يه واقع٭ اثر انداز 


امام ابو حنیفع کے چار شاگرد بہت مشہور ھوئے - اور حقبیقت يە ھے کەه 
فقة حنفی انہی چار کے ذریعے دنیا میں پھیلا -۔یعنی قاضی ابو یوسف ؛ امام محمد 
بن حسن شیبانی ء اصام زفر بن ھذیل ؛ اور امام حسن بن زیاد ۔ خصوصا امام ابو 
یوسف ؛ اور امام محمد بن حسن نے فقھ حنفی کی تدوین ؛ اور ترویج و اشاعت میں 
نمایاں کردار ادا کیا ء ان کی تصانیف ء اور اقوال و آراعفقه حنفی کا قیمعتی 
سرمابع ھیں -۔حقيیقتیة ھے کەه ابو حنیفھ اور ان کے تلامده* نے اپنے استاد الاساتدہ 
حضرت عبداللھ بن مسعود رضی اللھ عنھ کی وصیت پر پورے طور سے عمل کپا ء جو وہ 
اپنے شاگردوں کو کیا کرتے تھے کە : تم لوگ علم کے سرچشمے ؛ اور رات کے چراغ 
ہنو )۱١(_*‏ 

ابو حنیفة کے تلامدھ نے ان کی فقھ کی نقل و تدوین کی جو خدمت انجام 
دی ء بلاشبھ اس سے امام صاحب کی جلالتشان میں اور اضافه ھوا -۔ کیوں کە بع ناقلین 


بدات خود امام کی حیثیت رکھتے ھیں - 
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-٢- 


امام ابو حنیفھ نے بنی امیة کا آغری دور؛ اور بٹو عباس کا 
ابتداشی دور پایا -۔ دونوں حکومتوں نے آپ کو قاضی القضاۃ کا عہدہ پیش 
کیا لیکن آپ نے منظور نة کیا - انہوں نے جس عظیم کام کا بیڑه اٹھایا 
تھا اسکی تکمیل میں حکومت کے عہدے قبول کرنا رکاوٹ بن سکتا تھاہ 
آپ اپنی خود داری ٭؛ اور آزادی رائے کو مجروح کرنا نہیں چاھتے تھے -۔ 


آغری عمر میں آپ کو قید کی سڑزا دی گئی ٭ اور جیل ھی میں ۱۵۰ 


ھجری میں وفات پائی _ٴ١١)‏ 


مالکی مسلک : 
07 يٰ ۱ 

الله کے آنحوی شبی حضرت محمد صلی الله عليع وسلم پر وحی الہی 
کا نزول مکُ مكرمة میں شروع ھواء تیرھ برس حقرت محمد ملی الله عليه وسلم 
نے مکەٗ مکرمھ میں گزارے ء؛ اس کے بعد مدينةٗ منورھ ھجرتفرمائی ء دس برس 
وھاں قیام فرمایا ء دین کے زیادہ تر احکام مدینە میں نازل هوئے - عدینہ 
کبار محاب کا مرکز بن گیا ٭ جبرسول الله می الله عليه وسلم کا وصال 
ھوا تو اسلامی رییاست اور خلافتِ راشدہ کا مرکز بنا ؛ وھاں ایک خاص نوعیت کا 
مدرسة قائم ھواء جو ئدرنة اھ مدینۃ کے شام سے شہور ھوا ‏ اس کی بنیاد 
حقرت عبد الله بن عمر ء حضرت عبد ال بن عباس ء حضرت زید بن شابت ء اور 
حضرت عائشھ عدیقه ( رفی الله عنہم ) کے هاتھوں پڑی ؛ محابهً کرام کے بعد 
فقہاع ان کے جانشین ھوئے ء اور جن فقہاع نے مدینف کی اس‌دینی درس گاہ کو 
رونق بخشی ان میں سعید بن مسیب (م: ۵۹۱) ؛ عروة بن الزبیر (م: ۹۱ھ) ؛ خارجا 
ہن زید (م: ١۰٣ھ)‏ ؛ سليیمان بن یسار (م: ے۰٣ھ)‏ ؛ قاسم بن محمد (م: ۱۰۱ھ) اور 
ابوبکر بن عبدالرحمان (م: ۹۲ھ) قابل ذکر ھیں ۔ 

مدینھ کے اسی علمی اور دینی ماحول میں ۹۳ھجری میں امام مالک بن 
انس پیدا هوئے ۔(١۱)‏ آپ نے اپنی پوری زندگی مدینة مٹورہه میں گزاری ؛ چھیاسی 
سال عمر بائی ء حج بیت اللم کے علاوه کبھی مدینۃ سے باھر نہیں نکلے -۔ 
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-ہ۵- 


امام مالک بلخد پايع محدث ؛ فقیةھ ؛ اور مجتہد تھے ء؛ مدیە ء اور 
تاجدارمدینەہ سے آپ کی والہانة محبت نمونے اور مشثال کی حیشثیت رکھتی هے - 

مدیٹە کی گلیوں میں نکلتے تو ٹنگے پاوں چلتے ؛ جوتا نە پہنتے اور 
کہتر کغ " جن راستوں‌ بر آقائے نامدار صلی اللۃ عليه وسلم اور آپ کے برگزیدہ 
ساتھیوں کے قدم پڑ چکے ھوں ؛ مجھے شرم آتی ھے کۂ ان جگھوں پر میں جوتے پہن 
کر چلوں " کئی کئی روز قضائے حاجت کے لئے تق جاتے ؛ اور جب جاتے تو خوف خدا 
سے جسم پر لرزه طاری هو جاتا ؛ اس تصور سے کە کہیں اس غاک کے نیچے کسی پیغمبر 
یا صحابی کا جسد اطہر نە ھو اور مجھ پر اللغ کا عذابنازل هو جائے -۔مدینة سے 
باھر اس‌لئے نہیں جاتے تھے کھ مبادا ایسا نع هو کۃ مدینع کو چھوڑوں اور پیغام 
اجل آن پہنچے ‏ چنانچه اپنی قلبی آرزو اور خواھش کے مطابق مدیٹە ھی میں آصسودہ 
لحد هوئے ۔(١١)‏ 


جب آپ مسنر علم پر فائز ھوئے تو چند روز بعد ھی آپ کے وفور علم ؛ 
زھد و تقوی ؛ اور سنت رسول سے والہانهة محبتکی بنا پر یع کہا جانے لگا کە : 
عدینة میں امام مالک بن انس کے هوتے ھوئے کون فتوی دے سکتا ھے "؟ امام شافعی 
نے آپ کے سامنے زانوئے تلعد تە کیا ء وہ آپ کے بارے میں کہا کرتے تھے :" صحابہ 
و تابعین کے بعد امام مالک الله کے بندوں میں الله کی سب سے بڑی نشاتی ھسں ؛ 
وق علم حدیث کا ایک درخشند* ستارهہ ھیں "_(۱۴) 


7 
ایسے عالی ھمت ؛ صاحب جرات ؛ راسىخم العقیدہ ٤‏ اور قوی الایمان تھے کە 
7 


حق کے اظہار میں کسی کے جاہ و جلال اور تہدید و ترھیب سے مرعوب نہیں هوتے تھے - 
حق کے اعلان و اظہار کی خاطر آپ نے ستم ھائے روز گار کو بڑی خندهہ پیشانی اور 
صبر و استقامت کے ساتھ برداشت کیا - 

آپ نے ربیعة بن عبدالرحمان - بعنی ربیعة الراشی(م: ١۱۲ھ)‏ سے علم 
فقە پڑھا ؛ عبداللہ بن عمر رضی ال عنہما (م: ٢ھ)‏ کے غلام نافع (م:ے۱۱ھ)؛ 
امام زھری (م:٢۱۲ھ)‏ اور یحیی بن سعید انصاری (م: ۳٢۱ھ)سے‏ علم حدیث حامل کیا 


ان مخصوص آساتدہ کے علاوہ بہت سے تابعین اور تسع تابعین سے استفادہ کیاء اور 
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ے- ۹٢۲-۔‏ 


احادیث رو ایت کیں _(۱۵) 


احادیثکا ایک مجموعة مرتب‌کیا جو " المُوطا " کہلایا - اس سے پہلے 
صورتِحال یه تھی کھ احادیثنبوی کا دغخیرة صحابع کے سینوں میں محفوظ تھا ؛ 
صرف چند محابه نے الگ الگ بادداشتیں بنا رکھی تھیں ؛ قرن اول کے اختتام پر 
صحابة کے بعد دوسری نسل ( تابعین ) الجدی ء عمر بن عبدالعزیز (م: ۱۰۱ھ) خلیفہ 
مسلمین ھوئے ؛ ان کی حیثیت خلیفۃ اور حکمران کے ساتھ محدث کی بھی تھی ؛ حافظ 
دھبی (م: ٣۳ھ)‏ نے ان کو حفاظ حدیث میں شمار کیا ھهے - ان کے علمی رتبے کا 
اندازةہ اس بات سے ھوتا ھے کە امام مالک موطا میں ان کے فتاوی سے استدلال کرتے 
هیں - کتابی کل میں احادیث کی تدوین انہی کے حکم سے شروع ھوئی ؛ اور احادیت 
کا سبسے پہلا مجموعھ ابوبکر بن حزم ( : ۰۰٣ھ)‏ نے مرتب کیا - ان کے بعد دوسرا 
مجموعف حدیث محمد بن شہاب زھری (م: ٢۱۲ھ)‏ نے مرتب کیا )١١(_‏ 

ابوبکر بن حزم نے جو مجموءط مرتب کیا وق عموما محابء کے فتاوی پر 
مشتمل تھا ء اور امام زھری کا نسخطھ حدیث ؛ ابوابو فصول میں منقسم نە تھا -۔ 

جلال الدین سیوطی (م: ۵۹۱۱ھ) ابن عبدالبر (م: ۳٦۳ھ)‏ کے حوالہ سے 
نقل کرتے ھیں ک8 : امام مالک سے پہلے عبدالعزیژز بن ماجشون (م: ۲۱۲ھ) نے ایک 
مجموعظ حدیث مرتبکیاء؛ اور اس‌کا نام ” مُوطا ”رکھاء اس میس صرف ان احکام 
و مسائل کو جمع کیا جن پر اھل مدینة کا اجماع تھا ء امام مالک کو اس کی اطلاع 
ھوئی تو انھوں نے ابن ماجشون کی اسکوٹشش کی تعریف کی مگر اسإ‌بات پر تنقید کی 
کے انھوں نے اس میں احادیث کو شامل نہیں کیا ؛ اور کہا : اگر میں اس طرح کا 
مجموعۃة مرتب کرتا تو اس میں احادیث رسول ء اور آثارِ محابه کو شامل کرتا )١١(_"‏ 

اسام مالک کی موْطا سے پہلے جو مجموعے مرتب هوئے ؛ تاریخ آنھیں بعد 
میں آنے والوں کے لئے محفوظ ن8 رکھ سکی ہ اور غالبا یہی باتقاضی ابوبکر محمد 
ابن العربی (م: ۳٢۵ھ)؛‏ اور بعض دوسرے اھل علم کے یم کہنے کا سبب ہنی کە : 
شرائع اسلام میں تالیف کی جانے والی پہلی کتاب موطا مالک ھے "_(۱۸) 
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-۲٣٢2ہ‎ 


اسام مالک نے موّطا میں احادیث کے علاوه محابه کے آثار و فتاوی کو 
بھی شامل کیا ٠‏ اور خود اپنے اجتہادات بھی شامل کئے جس کے سبب موطا کی 
حیثیت محض ایک مجموعة حدیث کی تە رھی بلکھ تدوین فقغ اسلامی کے سلسلے میں 
بھی اسے سنگ میل کا درجە حاصل ھوا - 

اھل علم نے موُطا کی فقہی حیثیتکو اسحد تک تسلیم کیا کە یہاں تک 
کہا کے : شافعی مسلک کی اساس بھی موُطا ھی پر استوار ھوئی ھے - اگرجە امام 
شافعی نے بعض امور میں ان سے اختلاف کیا ھے ؛ اور بعضروایات کو ترجیح دینے 
میں بھی ان کی رائے امام مالک سس مختلفھے ۔ لیکن اس کے باوجود موطا کا اس 
عدا ٹک اعت رف کنا کم کاب ان کے بعد اسے سب سے نفع بخش اور مفید کتاب قر ار 
دیاء اور کہا : 0 س“ْيئئء, کے بعد حق و صواب‌سے قریب تر کوئی 
کتاب موطا کے علاوہ نہیں ھے "- (۱۹) 

موطا کئی طریقوں سے روایت کی گئی مگر ھم تک صرف دو طریقوں سے 
پہنچی - ایک بروایت امام محمد بن حسن شيیبانی شاگرد امام ابو حنیفھ ؛ اور 
دوسری بروایتبحی بن یحی مصمودی اندلسی (م: ۲۳۲ھ)-ہ 

امام محمد بن حسن نے جو موُطا روایت کیا ؛ وۃ موٌطا مالک کے بجائے 
موطا امام محعد کہلایا ے کیوں کە انھوں نے مُوطا کو اپنے طور پر مرتب کیا ؛ بعض 
مسائل میں امام ابو حنیفة کے مسلک کو ترجیح دی ء اور بعض ایسی احادیث کا بھی 
اضشافه کیا جو انھیں امام ابو حنیفعه کے ذریعے پہنچی تھیں - 

بحیٰ بن بحیإ مصمودی کا روایتکرد* نسخة آج معروفو متداول ھے ؛ ان 
کے علاوهہ جلال الدین سیوطی نے جن تیس نسخوں کا حوالع دیا ھے ء اور جن کا ذکر 
شروج سرطا سی ای متا ہے ود اقم تک ھی تو لک ۴ا 

مُوطا کے بارے میں ابن حزم کی رائے ھے کە :یق حدیث اور فقھ دونوں 
کا مجموع٭ھ اور مشترک کتاب ھے )٢(‏ 

مُوطا کے علاوه فقع مالک کا وقیع سرمایه کتاب " المدوہ ” ھے ؛ جسے آسد 
بن فرات نے اسدیع میں جمع کپا ھے ؛ پھر اسےسحتون نے مرتبکر کے " المدونة الکیریٰ" 
کے نام سے شائع کیا _(۲۴) 
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لیکن اس‌حقیقت کا اعتراف سبھی اھل علم نے کیا ھے کە ایک فقیه 
کی حیثیت سے امام مالک سے جو کچھ منقول ھے یا ان کی طرف جو کچھ منسوب 
ھے ء؛ اس میں سباسے مستند موطا هے - 

عباسی خلفاع میں متصور ؛ مہدی ء اور هارون الرشید نے اس غخواهش 
کا اظہار کیا کە تمام مفتیوں ؛: قاضیوں ء اور حکام و عمال کو اس بات کا 
پابند کر دیا جائے کە وة موطا کے مطابق فیصلے کریں -۔ لیکن امام مالک نے اسے 
پسند تە کیا ء ان کی رائے تھی کە اجتہادی مسائل میں اختلاف امت کے لئے مفید 
ھے ۔حکام کو ية سہولت ھو گی کە وه ھر علاقے کے عرف ؛ اور رسم و رواج کے مطابق 
فیطلے کر سکیں گے ٠‏ اور لوگوں کو اس حد تک سہولت بہم پہنچا سکیں گے جہاں تک 


قرآن اور سنت کے خلافانە هو _(۲۴) 


امام ابو حنیفة کے خصوصی شاگرد محمد بن حسن شیبانی ٠‏ اور امام 
محمد بن ادریس الشافعی ؛ امام مالک کے تلامدھ میں شامل ھیں ۔ بحی بن یحی مصمودی 
اندلسی (م: ٢۲۳ھ)‏ ؛ اسد بن فراتتونسی (م: ۵۲۱۳)ء؛ عبدالسلام تنوخی عرف سحنون 
قیروانی (م: ۵۲۲۰)ء عبدالرحمن بن قاسم (م: ۱۹۱ھ) ؛ بحی بن بکیر (م: ٢۲۲ھ)‏ 
اور عبدالل ہن وھب (م: ۵۱۹2ھ) فقه مالک کے اولین ترجمان بنے - 

پانچویں اور چھٹی صدی شجری میں ابو الولید باجی (م: ٢ےھ)‏ ؛ اہن 
رثد الکبیر (م: ۵۲۰ھ)ء اہن رشد الحفید (م: ۵۹۵ھ) اور ابوبکر بن العربی (م:٢۵۲ھ)‏ 
نے مالکی مسلک کی گراں قدر خدمات انجام دیں )٢۴(_‏ 


صالکی مسلک کی ابتداع مدینة سے شوشی اور حجاز کے تمام حصوں میں 
پھیل گیا ۔ لیکن کچھ عرصة بعد مۂغرب اقصی ؛ اور اندلس میں محدود هو کر ره گیا - 
بقول ابن خلدون : 

" مغرب اقصیٰ اور اندلس کے فقہاع کا منتہائے سفر حجاز رھا؛ 

وه لوگ اس‌سے آگے نع بڑھے ؛ اسکی ایک وجط يە بھی ھے که اس 

ڑھانے میں مدینۃة ھی علمی مرکڑز تھا ء اور عراق راستے میں نہیں 

پڑتا تھا ؛ اس لئے وھاں کے لوگوں کو جو کچھ سیکھنا تھا وہ 

انھوں نے علمائے حجاز اور فقہائے مدیشة ھی سے سیکھا ” 
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دوسرے یيە کھ مغرب اقصی اور اندلس کے بائندے سادہ اور 
دیپاتی طرز معاشرت کے زیادھ دلدآدہ تھے ء اور اھل عراق 
کے تہذیب و تمدن سے دلچسپی نہیں رکھتے تھے لہدا معاشرتی 
اور تمدنی ھم آھنگی اور یکسانیت کی وجھ سے ان کا میلان طبع 
اھل حجاز کی طرف زیادہ تھا "(۲۵) 


آج بھی الجزائر ؛ تونس ء اور لیبیا کے باشندوں کا یہی فقہی مسلک 
ھے ؛ بالائی مصر اور سوڈان میں بھی مالکی مسلک کے پیرو کاروں کی خاصی تعداد هے۔ 


کتائی سَلَكقا 

اس مسلک کے بانی امام محمد بن ادریس الشافعی ھیں - رجب ۱۵۰ ھجری 
میں امام ابو حنیفۃ کی وفاتھوئی ؛ اور اسی ماق و سن میں امام پیدا ھوئے - 
بلکەة بعض تذکرہ نگاروں نے یہاں تک کہا کھ : جس روڑ ابو حنیفه کی وفات ھوئی 
وھی امام شافعی کا یوم ولادت ھے !۹٢ا‏ 

جس طرح امام ابو حنیفه کو چاروں ۰0 مجتہدین میں تابعی ھونے کا 
شرف حامل ھے اسی طرح امام شافعی کو ھاشمی النسب هوئے کی نخیلت حامل ھے - 
عبد منافپر جا کر آپ اکا ملسل' نسب رسول ال على الله عليه وسلم سے مل 
جاتا ھے - شافع آپ کے چدٍ اعليٰ تھے + شافعی - انہی کی طرف نسبت ھے - والد 
ادوسی جات کے رھنے والے تھے جو حجاز میں ایک چھوٹا سا گاوں ھے - مگر 
انھوں نے اوائل عمر ھی میں تبالھ چھوڑ کر عدینھ مٹوره میی سکونت اختیار کر 
لی تھی - 

امام شافعی کی پیدائش سے جند روز پہلے ھی ان کے والد کا انتقال 
هو گیا تھا ء اسوقت امام کی والكدە٭ غزهھ نامی ایک آبانی میں مقیم تھیں جو 
عسقلان کے مقافات میں ھے - 
نشوونما - ابتدائی تعلیم و تربیتم 

شافعی دو برس کے تھے کە ان کی والده انھیں عسقلانی سے حجاز لے گئیں -۔ 


ر1 
ساتبرس‌کی عمر میں ترآن کریم حفظ کر لیا تھا ء دس‌برس عمر ھوئی تو آپ موطا 
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امام شافعی نے نو جوانی میں لغت ء اور شعر و آدب میں دسترس حاصل 
کی ء آپ کے بہت سے اشعار اور قصائد تذکرہ نگاروں نے نقل کئے ہیں - کچھ عرمہ 
مکغف مکرعة میں قیام کیا ء اور وھاں سفیان بن عبینة ؛ اور مسلم زنجی سے 
حدیث اور فقھ کی تعلیم حاصل کی ٭؛ اس کے بعد مدیٹهھ مٹورۃه چلے گئے . وهھاں 
امام مالک بن انس سے ملاقات ھوئی ؛ ان کے حلقھ تلمعد میں داخل هو گئے - 
امام شافعی جب پہلی بار امام مالک کی خدمت میں حاضر ھوئے تو انھوں نے پوچھا : 
تمہارا نام کیا ھے -؟ امام شافعی نے جواب‌دیا : محعد , امام مالک نے شافعی 
کے رئاہ کسی علی قاتی 77 زی شرداا ىسھ الله و ذزکی رم۸ 
ایک دن تو بڑی شان والا هو گا "۔ جباتک امام مالک بن انس زندہ رھے (2۹٥٢ھ‏ تک ) 
آپ انہی کے حلقھ درس سے وابستع رھے - اس کے بعد عراق جا کر امام ابو حنیفہ 
کے شاگرد خاص امام محمد بن حسن شیبانی سے استفاده کیا ء مختلف عافاء سے 
استفادے کی خاطر حجاز ؛ بمن ء عراق ؛ اور مصر میں بارھا اقامت پذیر ھوئے -۔(۲۸) 
ابن حجر عسقلاتی کہتے هیں کھ : امام شافعی نے جن شیوخ سے استفادہ 
کیا ء ان کی تعداد اسی (۸۰) ھے - ان میں امام مالک بن انس کے علاوه مشہور 
اور قابل ذکر حضراتیع ھیں : مسلم بن خالد زنجی (م: ۱۸۰ھ) ؛ فضیل بن عیاض 
(م: ۵۸2ھ)ء سفبان بن عيییتە (م: ۱۹۸ھ)ء وکیع بن الجراح (م: ے۱۹ھ)؛ بحی ہن 
سعید القطان (م: ۱۹۲ھ) ء محمد بن حسن شیبانی (م: ۱۸۸ھ) ؛ عبد الع بن مبارک 
مروزی (م: ۱۸۱ھ) اساما بن زید ): ۷۹ھ)ء حماد بن سلمة (م: ے۱۹ھ)ء حماد ہن 
اسامهة کوفی (م: ۲۱۱ھ) اور عبدالل بن مبارک مروزی (م: ۱۸۱ھ) ا 


لیکن بعد میں اپنے کثرتعلم اور وسیع تجربے کی بنا پر ایک نئثے فقہی سلک 
کی ہنیاد رکھی ٍ 


لت ,: انساب ؛ تفسیر ؛ حدییث ؛ اور کلام میں آپکی مہارت سلمة تھی ل 
بحثو تمحیص ؛ مناظرف* اور اجتہاد و استنباط میں خاص ملکە رکھتے تھے , اللہ 


91 356م/۰؟۲:/:٭م٢١‏ <<< ح ۲۱۸۲۷۲۷ ۳۹۸۱۸ ١ع ٦‏ ۳۹ نا0 0۱۱۱ل ۲۲٢۵۸۵٢‏ 6008 6۲۹۸۱۲۱ ح۳٥۱۸‏ ۲۱۶۳ 


-۲۵١ - 


نے ان کو اظہار بیان کی زبردست قدرت عطا کی تھی - ان صفات و خصوصیات نے 
آپ میں اھل الرائے اور اھل حدیث کے طریقوں کو متحد کرنے کی پوری صلاحیت 
پیدا کر دی تھی - چناں چھف آپ کا فقہی مسلک حنفی اور مالکی مسلک کے درمیان 
ھے -۔کتاب الله ؛ سنت رسول ؛ اجماع ء اور قیاس- چاروں مصادر سے استنباط 
سائل کرتے تھے ء اور چاروں کو قابل استدلال سمجھتے تھے ؛ مگر حنفیه کے 
استحسان ؛ اور مالکیە کے مصالح مرسلء کو تسلیم نہیں کرتے تھے -۔ 

سب سے پہلے جس شخص نے ابن خلدون (م : ۸۰۸ھ) ؛ اور ابن خلکان 
(م: ۸۱٦ھ)‏ کے بقول فقه کے اصول کو فن کی حیثیت دی ٠‏ ان کے اقسام و مراتب 
کو بیان کیا ؛ قرآن ؛ سنت ء اجماع اور قپاس سے استدلال کی شرائٌط مرتب کیں ؛ 
ناسخ و منصوخ : مطلق و مقید ٠‏ اور خاص و عام کی بحثیں قائم کیں . فضعف اور 
قوت کے لحاظ سے قیاس و استدلال کی تقسیم کی وق امام شافعی ھیں - اصول فقە 
کو آپنے اپنی کتاب " الرسالم ٭ میں بیان کیا ء آپکا اصل علمی سرمایة آپ 
کی کتاب " الام " ھے - اس میں علم فقە کے مختلف موضوعات ؛ فقہی احکام و مسائل 
کے قابل قدر ذخیرے کے علاوہ اصول فقہ سے بھی بحث کی گئی ھ١_(٢۴ا‏ 

اہن حجر عسقلانی نے آپ کے تلامدھ کی تعداد کم و بیش ایک سو ساٹھ 
بتائی هے ء ان میں بعض اس رتبے کے ھیں جو خود مجتہد اور صاحب مسلک ھیں - 
جیسے امام احمد بن حنبل ؛ داود ظاھری ؛ (م: 2ے٤ھ)‏ ابو شور بغدادی (م: ۰٣۲ھ)‏ 
ابن 00 (م: ٢ھ)‏ - 0 

ان کے علاوه ابوبکر عبداللع ہن زبیر حمیدی (م: ۲۱۹ھ) ء حرملة بن 
بحیٰ مصری (م: ٢٢۲ھ)‏ سلیمان بن داوّد (م: ۹١۲ھ]ء‏ حسن بن محمدزفر آئی بغد آدی 
(م: ۲۵۹ھ)ء ابو ابراهیم اسماعیل بن بحیٰ مزنی (م: ٢٦۲ھ)‏ ؛ ربیع بن سلیمان 
(م : ٦۲۵ھ)‏ ابو یعقوب یوسف بن یحی بن بحی قریشی بویطی(م: ٢۲۲ھ)‏ نے بھی علمی 
دنیا میں بلند مقام پیدا کیا _(۱؟) 

ان تلامدھ کے بعد جن فقہاع نے شافعی مسلک کی ترویج و اشاعت میں 
اھم کردار ادا گیا ان میں ژزبیر بن سلیمان بصری (م: ۳۲۰ھ) ء سہل بن محمد (م:ك۳۸ھ)؛ 
ابو محمد عبد الله اہن یوسف جوینی (م: ۳۳۸ھ)ء ابو منصور عبد القاھر بن طاھر 
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بغداىی (م: ۲٢۹‏ ھ)ء ابو القاسم عبدالرحمن بن محمد فورآنی مروزی (م: ٢٦ھ)‏ ء 
ابوالحسن علی بن مححد ابن حبیب کاوردی (م: ۵۰٢۵)؛‏ ابو اسحاق فیروز آبادی 

(م: )2٢ھ)‏ ء عبدالکریم ابن محمد سمعانی (م: ۵۹۷ھ) ؛ ابو حامد محمد الغزالی 
(م: ۵۰۵ھ) ؛ فخر الدین اہن عساکر دمشقی (م: ۵۹۲۰ء محی الدین نووی (م: ۹2۹ھ)؛ 
تقی الدین ابن الصلاح (م: ۲۳ھ) تقی الدین علی سبکی (م: 2۵ھ)ء ابن دقیق 
العید (م: ۲ءي۵2)ء؛ جلال الدین سیوطی (م: ۵۹۱۱)؛ اور ابن حجر مکی (م: ۲م۹2ھ) 
نمایاں ھیں )۳٢(_‏ 


شافعی مسلک کا سباسے بڑا مرکز مصر بنا ؛ کیوں کە امام شافعی نے 
اپنی زندگی کے آخغری ایام یہیں گزارے ۔ یہیں اپنے مسلک کو رواج دیا ء آپ کے 
اکثر تلامد*ہ اور مسلک کے پیروکار مصر ھی میں گڑزرے ؛ ایک عرمە تک جامعە الازھر 
کے شیخ کا منصب بھی شافعی علماء کے لئے مخصوص رھا - 

فلسطین اور اردن میں بھی زیژادة تر شافعی سلک رائج ھے ؛ جزوی طور 
پر شافعی مسلک کے پیروکار شام ؛ عراق ‏ لبٹان ء؛ جنوبی ھند ء اور ملایا میں 


ااھلٍ سنت کے فقہی مسالک میں چوٹھا مسلک ؛ حنبلی سلکھے ‏ اس کے 
بانی امام ابو عبد الله احمد بن حنبل ھیں ے ۱۹۴ ھجری میں بغداد میں پیدا ھوکے ؛ 
اور وھیں ٢٢۲ھ‏ میں وفات پائی|-(۴٢ا‏ 

دینی گھر انوں کے رواج کے مطابق پہلے قرآن کریم حفظ کیا ء پھر 
دوسرے علوم و فنون کی طرف متوجہ ھوئے - 

احمد بن حنبل نے جب تعليم و تربیت کا آغاز کیا ء اس‌وقت بغداد 
معارف ء اور علوم وو فنون کا مرکز تھاء وھاں محدث ؛ مفسر ؛ فقيیه ؛ اور صوفی 
سبھی تھے ؛ ھر رنگ اور هر وضع کے لوگ موجود تھے ؛ هر ایک کا حلقه اپنے 
تنوع اور اختلاف مسلک کے باوجود آباد اور با رونق تھا - 
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-۲۵٢ 


حفظِقرآن کے بعد آپ نے علم مفت ء اور تحریر و کتابت کی طرف توجہ 
دی ء ہپندره برس‌کی عمر میں آپ نے اپنے آبائی شہر بغداد میں حصول علم حدیث 
کی ابتداع کی ؛ ساتبرس‌تک وق بحداد میں ره کر ھی وهاں کے محدثین سے اکتساب 
فیش کرتے رھے ٠‏ اور ٦۱۸ھ‏ تک کوئی بیرونی سفر اختیار نہیں کیا - حدیث کے علاوہ 
مختلف فقہی مسائل کے سلسلے میں محابه اور تابعین کے فتاوی اور فیطے یاد 
کرتے رھے -۔ 

٦۷‏ ہھجری سے طلب حدیث کے سلسلے میں دوسرے شہروں اور علاقوں کے سفر 
کا آغھاز کیپاء سبسے پہلے بصره گئے ‏ پھر حجاز کا سفر کیا ء یمن گئے ؛ علم 
کی طلب میں کوفە میں گئے ۔ ے۸2اھجری میں امام شافعی سے پہلی ملاقات ھوئی - 
احمد بن حنبل کو شمیشۂھ اس بات کا افسوس رشا کھ میں امام مالک بن انس ء سفیان 
بن عیینة ؛ اور حماد بن زید سے کسب فیش تع کر سکا - 

احعد بن حنبل بہت زیادہ متیع سنت تھے ؛ وہ یہ تجزیة نہیں کرتے تھے 
کہ کون سی سنت _ سنن الہدیٰ سے هے ؛ اور کون سی سد ااغادت نے اےائ کی 'کونش 
ھوتی کە هر وه کام کریں جس کا ثبوت نبی اکرم علی الله علیہ وسلم کی ات 
اقدس سے انھیں مل جائے - اور ھر ایسے کام سے گریز کرٹے تھے جسے رسول الله 
لی الله عليه وسلم نے نە کیا هو - 

پختھ عقیدے کے مالک تھے ؛ آپ نے بھی اظہار حق کی غاطر اپنے دو 
پیشرو اماموں ( ابو حنیفه و مالک ) کی طرح :بہت سختیاں جھیلیں ؛ جب خلیفہ 
واثق باللة نے آپکو مجبور کرنا چاھا کغف قرآن کے مخلوق ھونے کا اقرار کریں 
تو آپ نے صاف انکار کر دیا ؛ اسکی پاداش میں قید و شرب کی مصیبتیں اٹھائیں ؛ 
مگر جو باتحق تھی ؛ اور صحائبۃ کرام سے جو عقیدةه چلا آ رها تشا کھ قرآن الله 


کا کلام ھے اور غیر مخلوق ھے ؛ اسی بر قائم بے 5۵ا 


وقتجو مختصر جملۃ کہا ء میں سمجھتا ھوں کة ایک استاد کی طرف سے اپنے شاگرد 
کے لئے اس سے بڑھ کر غراج تحسین نہیں ھو سکتا - امام شافعی نے کہا : میں بخداد 
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-۲۵۴ 


سے اس حال میں کوچ کر رھا ھوں کە اپنے پیچھے احمد بن حتبل سے بڑھ کر کوٹئی 


فقیع اور متقی چھوڑ کر نہیں جا رھا ھوں )٢٢(_"‏ 


ابی بالرائے سے احتراز کرتے تھے ؛ اور امکانی حد تک قرآن اور 
سنت رسول سے استدلال کرتے تھے ؛ ظاھر حدیث پر عمل کو ترجیح دیتے تھے ٠‏ اور 
اسبات میں اس حد تک مشہور تھے کة آپکو امام مجتہد سے زیادۃ محدث مانا گیا 
ھے ے ابن الخدیم (م: ) نے اپنی شہرهھ آفاق کتاب ” الفہرست ” میں 
انھیں امام محصد بن اسماعیل بخاری (م: ٦۲۵ھ)‏ اور امام مسلم بی شا مکی 
(م: ٣٦۲ھ)‏ اور دیگر سو موی این عبدالیں (م! ٣او‏ ) 
نے اپنی کتاب ” الانتقاء فی فضائل الاثمة الفقہاھ " میں ؛ امام طبَریْ (م: ٣٣۳ھا‏ 
نے اپنی کتاب " اختلاف الفقہاع " میں , اور ابن قتیبه (م: ۲/۵ھ) " اپنی 
تالیف " المعارف " میں امام احمد بن حنبل کے فقہی مسلک کا کوئی ذکر نہیں کیا - 
لیکن جمہور علماع نے کسی بھی دور میں ان حشرات کی رائے سے اتفاق نہیں کیا ء 
اپنے آغاز اور نشوونما کے وقت سے لے کر آج تک حنبلی مسلک کا شمار اھل سنت 
کے چار فقہی مسالک میں ھوتا ھے - محدث کے ساتھ ساتھ انھیں ایک مجتہد کی 
حیثیت سے بھی تسلیم کیا گیا ھے - ان کے مکتبفکر کا ایک مستقل اسلوب اور 
انداز فکر ھے ( جس‌کا ذکر اگلے باب میں آ رھا ھهے )- بہت سے مسائل میں انھوں 
نے نة صرفدو قدیم فقہی مسالک ( حنفی ء مالکی ) سے اختلاف کیا ھے بلک اپنے 
استاںد محترم امام شافعی سے بھی بعض اصول و فروع 70.00 اغتلاف هھے ؛ اور وہ 
منفرد رائے کے حامل هھیں ء ان کا شمار امام شافعی کے خاص اور ممتاز تلامدہ میں 
فوتا مے - 


تلامدہ : 


:' 
فقعغ احمد بن حنبل کو قلم بند گرنے ؛ اسٴکی نقل و جمع ؛ اور تدوین 

و اضائ مین ان کے می قد کے کناتان لیا وہ سب کیل میق 

.3 صالح بن احمد بن حنبل - احمد بن حتبل کے بڑے بیشے - اپنے والد 

کے فتاویٰ اور فقہی آراع کے بہت بڑے حافظ و محافظ - متوفیٰ : ٢٦۲ھ‏ -۔ 
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-۲۵۵- 


7 ابوبکر احمد بن محمد بن بانی الاثرم - بھ امام احمد کے آن تلامدہ 
میں هیں جم پبختگی کی منزل تک پہنچنے کے بعد ان کے دامن فضل و کمال سے وابستہ 
ھوئے ‏ امام احمد سے مسائل فقہ کے علاوةۃ بہت سی احادیث بھی رو ایت کیں - متوفیٰ : 
١١ھ‏ - 

ا عبدالحلک بن عبدالحمید بن مہران میحونی : بیس برس امام احمد کی 
خدمت میں رھے ؛ امام احمد کے ان تلامده میں سے ھیں جنھوں نے آنے والی نسلوں 

کے لئ فقھ احمد کی نقل و جمع کا اھتمام کیا - متوفیٰ : ٢۶٢ھ‏ - 

ِ‌ُ احمد بن محعد بن حجام ابوبکر مروڑزی - ان کا شمار امام احمد کے 
مکعوص تلامذ8ة* میں ھوتا ھے . احمد بن حنبل کی وفاتھوئی تو انھوں نے ھی ان کو 
غسل دیا - مروزی نے احفد بن حنبل سے جو کچھ نقل کیا ھے ؛ اس میں فقہی روایات 
کا تخیره زیانهہ ھے ء احادیث کا حصف بہت کم قر ے متوفیٰ : ۵٢ھ‏ - 

۵- ابراھیم بن اسحاق الحربی - فقھط اور حدیث پر یکساں دسترس رکھتے 
تھے - کشی قابل ذکر کتابوں کے مصنفھیں ء بیس برس امام احعد بن حنبل کی غدمت 
میں گزارے - عتوفیإ : ۲۸۵٢ھ‏ - 

٦‏ احمد بن محمد بی شارون ابوبکر الخلال -۔فقھ احمد بن حنبل کی نقل 

و تدوین میں ان کا سباسر زیاده حصط ھے . ان کو بلاشبه فقە حنبل کا جامع کہا 
جا سکتا ھے - اصام احمد کے هاں درجة اختصاص رکھتے تھے - عتوفیٰ : ٢٣ھ‏ _(ك٢)‏ 


امام احمد بن حنبل سے براةف راست استفادھ کرنے والے مذکورہ بالا اهلِ 
علم و فضل کے علاوه جو اھل علم حنبلی مسلک کی ترویج و اشاعت کا ذریعەه بنے - 
اور مختلف ادوار ميیر گرانقدر غخدمات انجام دیں ء ان میں بة اسماع بہت نمایہاں 
ھیں : ۱: ابوالقاسم عمر بن حسین الخرقی (م: ٢۲۲ھ)ء ٢‏ : عبدالعزیز بن جعفر 
غلام خلال (م: ۳٣٦۵۳)ء‏ ۳: موفق الدین ابن قدامه (م: ۲۰٦ھ)‏ مصنف کتاب " المغنی ” ب 
نش صرففقه احمد بن حنبل ہبلکھ فقو اسلامی کی مستند اور بلند پابة کتابوں میں 
شمار ھوتا ھے ؛ ۲: شمس الدین قدامه مقدسی (م: ۸۲٦ھ)‏ مولف کتاب " الشرح الکبیر 
علی متن الحقنع ” - ؤ۵ً: تقی الدین ابن تیمیة (م: ۲۸یيھ) مصنف منہاج السنة ٠‏ 
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- ۲۵ - 


معارج الاصول ء فتاویٰ . :٦‏ ابن القیم الجوزیة (م: ١2۵ھ)-‏ ابن تیمیة اور 

ابن قیم کے ذریعے آٹھویں صدی ھجری میں فقھ حنبلی کی تجدید ھوئی - ابن القیم 

الجوزیة کی کتاب " اعلام الموقعین " فقہی لٹریچر میں گراں قدر اضافه ھے -۔ 
بارھویں صدی ھجری میں محمد بن عبد الوهاب نے حنبلى مسلک کی ترویج 

و اشاعت میں نمایاں حصةق لیا ء حجاز میں آل سعود کے اقتدار کے بعد حنبلی مسلک 

کو بہت فروغ حاصل هوا ء؛ مملکت عربيه سعوديیة کا یہی فقہی مسلک ھے ۔حجاز سے 

باھر سلم دنیا کے کسی حصے میں یه سلک رائج تہ ھو کا _(۲۸) 


متروک فقہی مسالک : 


اھلٍ سنت کے چار فقہی مسالک ( حنفی ,؛ مالکی ؛ شافعی , حنبلی ) کا ذکر 
تفصیل سے کیا گیا ٠‏ ان فقہی مسالک کے علاوہه دوسری اور تیسری صدی ھجری میں بعشض 
دوسرے فقہی مسالک کا بھی ظہور ھوا۔-۔ لیکن صوف چار فقہی مسالک باقی رھے ؛ اور 
باقی مسالک آھسته آضتہ ختم هو گئے ‏ اس کے اسبابو علل کیا تھے -؟ اس پر 
گفتگو کی جا چکی ء جو مسالک مٹگشئے ء اور زیادة عرمۃھ امت مسلمۃ میں قائم نهہ 
رہ سکے ء ان کے بانی حسب ذیل حفر ات تھے : 
:۱١‏ محمد بن عبد الرحمٰن بن ابی ليیلیٰ -۔قافی کوفۂ - (م: ۲۸ھ)- 

بنی امیق کے آخری ء اور بنی عباس‌ کر ابتدائی دور میں کم و بیش ٣۳‏ برس 
تک کوفۃ کے قاضی رھے - اصحاب رائے میں سے تھے ؛ اصام ابو یوسف کا ان کے بارے 
میں تبصرۃة ھے کغة : اس‌دور میں جتنے قاضی مقرر کئر گئے ان میں ابن ابی لیلی 
سے زیاده* دین اور اس کے منشاع کو سمجھنے والا کوئی تع تھا ء اور ٹە ھی کوئی 
ان سے زیادہ عفیفو پاکدامن ؛ اور حق و انصاف کے مطابق فیطے کرنے والا تھا _(۹؟ 
۲ ابو عمرو عبد الرحمٰن بن محمد الاوزاعی ہ(م: غ۵2ھ) 

اوزاع کی نسبت سے اوزاعی کہلاتے ھیں - اوزاع -۔بمن کا ایک قبیلع ھے ؛ 
بعضلوگوں کا کہنا ھے کە دمشق کے قریب ایک گاوں گا نام ھے - دمشق میں ۸۸ ھجری 
میں پیدا ھوئے - وھیں نشوونما پائی اور تعلیم حاصل کی ۔ حصول علم کے بعد بیروت 
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-ں۲۵2۔- 


منتقل هو گئے اور باقی زندگی وھیں گزاری ے۱۵2 ھجری میں بیروت ھی میں 
وفات پائی - 

مدرسة حدیث سے وابستھ تھر -۔ قرآن اور سنت پر کسی چیڑ کو ترجیح 
نہیں دیتے تھے - رائے اور قیاس سے احتر از کرتے تھے - کہا کرتے کە : تم تک 
جبرسول الله صلی الله غليیع وسلم کا کوئی قول یا عمل پہنچ جائے تو پھر اس 
کے سوا کوئی اور بات کہنے .یا اس کی طرف رجوع کرنے سے بچو " - آپ کے اور امام 
مالک بن انس کے اکثر اساتذه مشترک ھیں ؛ شام میں آپکی فقطھ کو بہت عروج حامل 
ھوا ے آپ کے بارے میں کہا گیا کف : آپنے اپنی مدتحیات میں ستر ھزار فتوے 
دیٹے - 

جب خلافت بنی امیة کا ژوال شروع ھوا تو آپ کے بہت سے تلامذہ شام سے 
ترک سکونت کر کے اندلس چلے گئے - ان کے ذریعر دوسری صدی ھجری میں وهاں آپ کا 
فقہی مسلک پھیلا -۔شام اور اندلس میں تیسری صدی ھجری کے نصفتک مسلک اوزاعی 
قائم رشا مگر اس کے بعد شام میں شافعی اور حنفی مسلک نے اسکی جگە لے لی . 
اور اندلس میں مالکی مسلک شالب آ گیا - اور مسلک اوزاعی ختم ھو گیا )٢٢(_‏ 


۳ امام ابو الحارٹلیث بن سعد - (م: ۵ھ 


مصر میں قلشقند نامی ایک بستی ھے ؛ وهھاں ٦٦‏ فجری میں پیدا ھوئے ؛ 
علم کی طلب میں بہت سے علاقوں کی نحاک چھانی ء؛ مکە مکرمة گئے ؛ بیت المقدس 
کا سفر کیا ء بےداد گئے اور وھاں کے اھل علم سے استفاده کیا - 

فتہی مسائل پر آپ کی نظر اتنی وسیع اور گہری تھی کە مصر کے تمام 
قاضی اور مفتی آپ سے رجوع کرتے تھے -۔ خليیفۃة منصور نے درخواستکی کھ مصر کا 
گورنر بٹنا قبول کر لیں مگر آپ نے معدرت کی - 

امام مالک بن انس کے ھم عصر تھے ؛ ان سے آپ کے علمی مباحث ء اور 


مر اسلت بہت مشہور هے - 
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-۲۵۸- 


لی امام مالک کی اس بات پر سخت گرفت کرتے تھے کە وه عمل اھل 
مدینھ کے معاملے میں مبالغے سے کام لیتے ھیں ؛ اور اگر کوٹی خبر واحد 
عمل اھل مدینۃ کے خلافھو تو وق خبر واحد کو چھوڑ دیتے ھیں اور فقہائے مدینہ 
کے عمل کو ترجیح دیتے ھیں - 

لیٹبن سعد کی فقہی آراع نة محفوظ ره سکیں اور نتھ مسلمانوں میں 
قبول عام کا درجە حاصل کر سکیں ے اسکی بنیادی وجھ بظاھر وھی ھے ؛ جس‌کی 
فرف میں کل خدویی لالہ کی موک یی رقامت کی ھی کة ای ايل ے کرد تن مل 
سکے جیسے اللع نے ابو حنیفةء:مالک . اور شافعی ( رحمہم اللے) کو عطا کئے - 

لیثکا فقہی مسلک نە پھیل سکا . اس‌سے ان کا علمی مرتبه کم نہیں 
ھوتا فقھ میں ان کا رتبة کیا تھا - اسے پہچاننے کے لئے امام شافعی کا ان 
کے بارے میں یق تبصرق کافی ھے :لیبن سعد مالک بن انس سے بڑے فقیة تھے - 
مگر افسوس ء ان کے تلامدہ ان کے علم ء اور ان کی فقع کو قائم نە رکھ کے "(۲۱) 
۲ سفیان ثوری (م : ۱۰۱ھ)- 

ان کا پورا نام سفیان بن سعید بن مسروق الثوری ھے -۔کوفۂ میں پید! 
ھوئے ؛ ان کا تعلق مدرسط حدیث سے تھا ؛ رائے اور قیاس سر امکانی حد تک گریز 
کرتے تھے ٠‏ اور اس کو ہسند نہیں کرتے تھے - سال پیدائش ے۹ ھجری ھے ٠‏ امام 
ابو حنیفه کے معاصرین میں شمار ھوتے تھے ۔ حق بات کہنے میں کسی کی پروا نہیں 
کرتے تھے - 

مدرسة حدیث سے وابستگی کے باوجود آپ کا شمار مجتہدین میں ھوتا ھے ؛ 
آپ نے ایک فقہی مسلک کی بنیاد رکھی ؛ اور اسدور میں بہت سے لوگوں نے آپ کے 
فقہی مسلک کی پیروی کی لیکن آپکا فقہی مسلک زیاده دیر قائم نع ره سکا - 
خلیفط مہدی نے آپ کو کوفة کی مسند قضا پیش کی - مگر آپ نے قبول کرنے سے انکار 
کر نیا ء اور کوفە سے کسی دوسری جگغ منتقل هو گئے - ۱٦١١‏ شجری میں بصرہ* میں 
انتقال ھوا _(۲۴) 
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-۲۵۹ - 


۵ طبری (م: ۰٢ھ)‏ 


ابو جعفر محمد بن جریر طبری  ۲٢٢‏ ھجری میں بمقام آمل ( طبرستان) 
پیدا ھوئے - ابن الندیم کے بقول : وه اپنے دور کے امام اور فقیة تھے ؛ 
اپنے اقران میں ممتاز اور نمایاں تھے ؛ فقھ کے علاوهف حدیث اور تاریخ میں 
بھی منفرد مقام کے حامل تھے - مختلف علوم پر ان کی گہری نظر تھی ؛ ان کی 
تاریخ ( تاریخ طبری ) نے شہرتدوام حاصل کی -۔ قرآن حکیم کی تفسیر لکھی -۔ 
اس کے بارے میں اھل علم نے کہا کە : بہٹرین تفسیر ھهے - 

طبری نے طلب علم کے لئے بہت سفر گئے - ابتداع میں وه مالک ؛ شافعی ؛ 
اور اھل الات کے فقہی مسافل'اور آن کی آرا پر عملَ کرتے تھے ) بعد ین 
انہوں نے اپضا خاص فقہی مسلک اختیار کیا - ان کا فقہی مسلک کچھ عرمط بغداد 
میں پھیلاء اور اسکے بعد حنفی اور شافعی مسلک نے اسکی جگه لے لی - 

علم فقعة میں ان کی اھم تالیفاتیە ھیں : کتاب اللطیف ٠‏ کتاب الخفیف ؛ 
کتاب البسیط ہ کتاب الاثار ؛ کتاب اختلاف الفقہاع - مُؤخرالدکر کتاب میں 
اختلافِ فقہاءع کے اسباب سے بحث کی ھے ؛ نیز بعضش ایس مباحث پر مشتمل ھے جن کے 
دریعے مختلف فقہی مسالک کو قریب تر لائے کی کوشش کی گئی ھے )٢٢(_‏ 
: داود ظاھری (م: ۷۵۰ھ) 


داود ہن علی اصفہانی عرف ابو سلیمان ظاضری سنة ٢١۲ھ‏ میں بمقام 
کوفۃ پیدا ھوئے - آپ نے بغداد میں پرورش پائی اور وھیں سن ك٢‏ ھ میں 
وفات پائی - داود پہلے مذھب شافعی کے مقلد تھے ء پھر آپ نے اپنا ایک خاس 
سلک قائم کیا - 

ان کا مدشب اس لئے ظاھری کہلاتا ھے کە اس میں قرآن و حدیث کے ظاھری 
معنی پر عمل ھوتا ھے ء نیز اس مذھب میں اجماع بھی اس‌وقت تک قابل استدلال 
نہیں جبتک اس پر تمام علمائر امتگا اتفاق تع هو ء؛ اور نھق وق قیاس کے 
قکائل ھیں جب تک اسکی بنیاد کسی نص قطعی پر نت شو -۔ وق مذکورەہ قسم کے اجماع 
و قیاس کے سوا رائے ء استحسان اور تقليید وغیره کسی کو دلیل شرعی تسلیم نہیں 
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٦۹-٢ - 


کرتے -۔ چناں چھ اپنی تائید میں بة آیا کریمة پیش کرتے ھیں :”فان 
تنازعتم فی شیٹی فردوه الی اللۃ والرسول ١(‏ ا ( اے مسلمانو اگر کسی 
معاملے میں تمہارا اختلاف هو جائے تو اللھ اور اس کے رسول کی طرف رجوع 
کرو ) اس آیة کے دائثرہ اطلاق میں تمام مسلمانوں کے مختلففيع مسائل ٦آ‏ 
جاتے ھیں _(۲۵) 

بہت سے لوگ ان کے مذھب کے مقلد ھوئر جن میں مشہور یه ھیں : آپ کے 
بیٹے محمد بن داوں (م: ے۲۹ھ) اور ابن مفلس (م: ۳۲۳ھ)۔ بە مذھب خاص طور پر 
اندلس میں زیاده* پھیلا جہاں پانچویں صدی ھجری تک باقی را ھے ؛ پھر کمزور 
هھوتے ھوتے آٹھویں صدی فجری میں بالکل ختم هو گیا - 

اس مذھب کے مقلدین میں سے ایک ابو محمد علی بن حزم اندلسی (م:٦۲۵ھ)‏ 
گڑرے ھیں جو اہن حزم کے نام سے مشہور ھیں ۔۔ ان کی بہت سی تالیفات ھیں جن 
میں زیادة شہور یه ھیں : ” کتاب الاحکام لاصول الاحکام “ آٹھ حصوں میں ؛ 
“ کتاب المحلی فی فروع الفقۃ " گیارة حصوں میں اور " کتاب الفصل فی العلل 
و الاھواعوالنحل " وغیرھا - 

این حژم بے حد ذھین اور قوی الاستدلال ملف تھے لیکن اپنے مغالفین 
کے لیے بہت سخت الفاظ استعمال کرتے تھے حتی کە دل فگار الضاظ سے بھی احتراز 
تھ کرتے تھے -۔مثلاً انھوں نے امام ابو حنیفة اور اور ان کے مقلدین کے لیے 
کذب ؛ احمقانهم کلام وغيیرة الفاظ استعمال کیے ھیں - 

باوجودیکە یه مذھب ظاھر نص سے استدلال کرتا ھے اور رائے و قباس‌سے 
بدرجھ غایت احتراز کرتا ھے تاھم اس کے بعض نظریے بالکل جد ا نوعیت کے ھیں جو 
اگرچە دیگر مذاھب اسلامیھ کے نظریبوں سر مختلف ھیں لیکن آج کل کے مغربی غیالات 
سے بہت ملتے جلتے ھیں - مثلا تنگ دست ٹشوھر کا نان و نفقع شرع اسلامی میں متمول 


بیوی پر و اجب نہیں مگر مذھب ظافری میں لازم مے ۔(۷٣)‏ 
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-٢ 


حواشی و حوالھ جات 


٦٦٦ بساب‎ 

۱١‏ ابوبکر احمف بن علی الخطیب البعداىی - تار بیع بغد اد (مطبع السعادہ 
فاضرف ۹۳۱اع ) ۱۳/ -۳٣۰۰٣۰ ۳٣۵ے ۳۲٣‏ 

۲: مناقب امام اعظم ( موفق )- ۲۹/۱ء ۹۵ ء تاریخ بغداد - ۲۲٢/۱٢‏ 

ار تذکرە الحفاظ - ۱۵۹/۱ ء تاریخ بخداد - ۲۵۵/۱۳ ہ مناقبر 
امام _اعظم (کردری ) ۹۰/۱ ء نیز دیکھئر : مقدمةۃ ابن خلدون - 
ص:۵ے٢۲‏ 


حاجی خلیفة صاحب کشف الظنون نے اس مسند کی جعلع روایات ء ان کا 
باھم اختلاف ء اور جمع و ترتیب سے متعلق تفصیل کے ساتھ ذکر کیا 
ھے - اس کا خلائل حسب دیل ھے : 

” حسن بن زیاد فوّگوى کی روایتکو شیخ قاسم بن 

قطلوبفا نے بروایتحارثی جمع کر کے اس‌کا نام 

” المسند ” رکھ دیا ھے ء جو دو جلدوں میں ھے 

اور اس‌پر قاسم بن قطلوبفا کے حواشی ھیں - 

جمال الدین محمود بن احمد قونوی ( دمشقی(م:2ھ) 

نے اس مسند کو مخمتر کر کے اسکا نام " المعتمد" 

رکھا ؛ پھر اسکی شرح لکھی ؛ اور اس‌کا نام 

” المسند ” رکھا ‏ اور ابو المبد محمد بن محمود 

الخوارزمی (م: ۵٦٦ھ)‏ نے مسند کے زوائد جمع کئے -۔ 

وہ لکھتے ھیں : میں نے شام میں بعش چاھلوں کو 

امام ابو حنیفه کی شان میں گستاغی کرتے دیکھا 

اور سنا - وه امام صاحب کی تنقیص کرتے ھیں اور 


رو ایت حدیث میں انھیں تہی دامن قرار دیتے ھیں -۔ 
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- ۹٢ - 


اور ان کے مقابلے میں مسند امام شافعی ؛ اور 
المعوطا پیش کرتے ھیں ؛ اور کہتے ھیں کە امام 

صاحب نے از خود کوئی مسند مرتب نہیں کی ے اس 

بات نے میرح اندر دینی حمیت اور جذبع پیدا کیا: 

اور میں نے بندرهةف آسانید کو جمع کرنے کا ارادھہ 

کیا ء جنھیں بڑے بڑے علمائے حدیث نے مرتب کیا 

تھا وه مسانید حسب ڈیل ھیں : 

مسند امام حافظ ابو القاسم طلحةق بن محمد بن جعفرو 
الشاہد العدل 

مسند امام حافظ ابو نعیم اصبہانی الشافعی 

سند شیخ ری او یو سد می ای یت الانصاری 
مسند امام حافظ ابو محمد عبداللۃ بن محمد بن یعقوب 
الحارثی البخاری معروف عبداللغ الاستاد 

مسند امام حافظ ابوالحسن محمد بن مظفر بن موسی بن عیسی 
بن محمد 1 

مسند امام ابو احمد عبد الله بن عدی الجرجانی 

مسند امام حافظ عمر بن حسن شیبانی 

مسند امام ابوبکر احمد بن محمد بن خالد الکلاعی 

مسند امام ابو یوسف - ان کی مسند نسخھ قاضی ابی یوسف 
کے نام سے مشہور هے - 

سند امام محمد بن حسن شیبانی ‏ نسغہ امام محمد کے نام 
سے مشہور ھے - 

مسند حماد بن اہی حنیفة 

مسند امام محمد ( نسخة ثانی ) اس کا زییاده حصد تابعین 
سے مروی ھے ء اور " کتاب ال9ثار ٴ کے نام سے مشہور ھهے - 
مسند امام حافظ ابو القاسم تد اك بن ابی العوام السعدی 
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-۲٢ - 


مسند امام حافظ ابو عبد الله حسن بن محمد خسرو البلخی 
مسند امام ماوردی ‏ ماوردی نے تکرار اسانید ء اور تکرار 
متن کو حذف کر کے ابواب فقہی پر مرتب کیا ھے -۔ 
۲ موفق بن احمد مکی - مناقب امام اعظم (دائرة المعارفحیدر آباد 
دکن - بھارت ۱۳۲۲ھ) ۲۰٢/۱‏ الانتقاء ( ابن عبدالبر ) ص : ۱٢۲۵‏ 
۵: ایضا٦‏ - ۹۵/۱ ء تذکرة الحفاظ - ۱۵۸/۱ 
٦‏ متاقب امام اعظم ( موفق ) - ۹۵/۱ 
ر7 تاریخ بخحداد - ۱٦۵/۲‏ 
۸: متاقب امام اعظم ( موفق ) -_- ۱۰۹/۲- 
۹ مجمع الامثال - ٣٥/٢‏ - البدایة و النہایا ٠۰/٠۰‏ 
: تاریخ بغداد ( خطیب ) ۲۲٢/۱۳‏ ء وفبات الاعیان - ۲۹/۵ ٣-‏ ء 
الانتقاء ( ابن عبدالبر ) ص: ۱٢١‏ ۔- ۱4١‏ 
تاریخ بغداد ء مناقب امام اعظم ؛ اور دوسرے مسند تدکرہ نگاروں نے 
لکھا ھے کە امام ابو حنیفعھ نے چار صحابع کا زمانھ پایا - ۱: انس 
بن مالک (م: ٣بشا)ء‏ ۲: عبدالله بن اہی اوفی (م: 1٦8ھ)‏ ؛ ۳: سہل بن 
سعد الضاعدی (م: ۹۱ھ)ء ۲: ابو الطفیل عامر بن وائله کنانی(م:۰۰ھ): 
لیکن ان چاروں صحابة سے آپ نے کوٹی حدیث روایت نہیں کی ؛ امحاب 
ابو حنیفة نے کہا کهھ : صحابه سے آپ کی ملاقاب شابت ھے "”- بہر کیف 
بھ باتیقینی ھے ؛ اور تمام تذکره نگاروں نے تسلیم کیا ھے کە چاروں 
ائمة مجتہدین میں صرف ابو حنیفهة کو تابعی ھونے کا شرف حاصل ھهے -۔ 


۹ء ابوالعباس احمد بن حسن الخطیب- معروف اہن قنفد قسنطینی - 
الوفیسات ( طبع بیروت ۱۹۸۰ی) -اص : ۱٢۲۹‏ 

۱۲: جلال الدین سیوطی ‏ تنویر الحوالک شرح موٌطا امام مالک ( مطبعة 
الاستقامۃہ قاھرہ ۱۹۲2 ) ۲/١‏ 

۲۲۳ ابن خلکگان - وفیات الاعیان ( مکتبة النہفۂ مصر ۱۹۲۸یع) ۲۸۲/۳ء الانتقاءع 


(ابن عبدالبر )-- ص: ۷۳ء اوجز المسالک (فقدامة ) ص : ۲۳ 
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:۱۲۳۲ 


:۵ 


:٦ 


:۱٤ء‎ 


:۲٤ۓ‎ 


-۲۷٢ - 


تنویر الحوالک - ۵/۱ ء نیز : 

ابو الحسن علی بن عمر دارقطنی ‏ احادیث الموطا ( مکتبه نشر الثقافة 
الاسلامیة ١۱۹۲ی‏ ) -ص: ٣‏ 

عبدالحشی لکھٹوی - التعلیق المعجد على موطا محمد (مطبع مجتبائی 
پاکستان لاھور ات ہن ) اص : ١۱ء‏ ٹیز : 

الاماما والسیاسة ( ابن قتیبھ دینوری)- ۱۵۵/۲ء احادیث الموطا -ص : 
٣٢‏ ٣ں‏ 

المسویٰ - ٦/١‏ ء الانتقاء - سص : ۱۸ 

ابن حجر عسقلانی -۔فتح الباری ( مطبع منیریة مصر ے۱۲۴ھ)- ۲/١‏ 

فتح الباری - ١/۲ء‏ نیز احادیث العوطا صس : ۱١‏ 

( جب امام مالک نے الحوطا کے نام سر ایک مجموعف مرتب کیا تو اس میں 
احادیثکو نقة صرفایة کە شامل کیا ء بلکة بتیانی طور پر اسسے مجموعھ 
حدیث بنی بنایااور جزوی طور پر آشار صحابع کو بھی شامل کیا )- 

ابن قتيیبة دینوری - الامامةق والسیاسہة ( مکتبة التحاریه مصر ۱۳۲2ھ) 
۲ 

احادیث المُوطا حاص: ۵۲:؛ ۵۳- 

شاف عبدالعزیز -۔ بستان المحدثین - اردو ( طبع کراچی ۔دت: ن) - 
ضص: ٢۵‏ و مابعد -۔ نیز دیکھٹر : مسویٰ شرح موطا - مقدمہ ' 

کشف الظنون - ۱۹۰/۲ 

الفقه الاسلامی ( محمد یوسف موسیٗ ) -اص : ۱۲۵ 

وفیات الاعیان - ۲۵۲/۱؛ تاریخ بحداد - ۲۸۵/٦‏ - 

مقدمة ابن خلدون اص : ۲۹۲ 

تفصیل کے لئے دیکھئے : امام فخر الدین راڑی کی ” مناقب الشافعی " 
( طبع مصر ۵۲2۹ھ)ء؛ تذکره الحفاظ - ۲۲۹/۱ - 

العدخل للفقۃ الاسلامی - ص: ۹۸٦۱ء -۱٦۹۹‏ ؛ توالی التشاسیسسص : ۵۳؛ 
تذکرہ الحفاظ ۔- ۲۲۵/۱ء تہذیب التہدیب - ۲۹۲/۸؛ ۱۲۸/۱۰- 
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۲٦۵ -‏ ۔- 


۸: مناھج الاجتہاںد - ص : ٦٢٦‏ 

۹: الفقه الاسلامی - ص : ۴ 

٭۳: . جیساکەھ وضاحتکی کە يغ ابن غلدون ء ابن غلکان اور صاحب کشف الظنون 
کی رائے ھے -۔ لیکن قرائن اور شواھد ان کی رائے کے خلافھیں - اسلئے 
کە امام ابو حنیفۃ امام شافعی کی پیدائش (۱۵۰ ھجری) سے پہلے (٢۲٢٣ھ‏ 
میں ) تدوین فقة سے فارغ ھو چکے تھے ؛ اور اس حقیقت سے انکار ممکن 
نہیں کة ابو حنیفھ کے اجتہاد و استدلال کا دائره شاقعی سے کہیں بڑھ 
کر ھے ؛ جن اصول کا شافعی نے اپنی کتاب " الرساله " میں ذکر کیا ھے؛ 
وه سب ابو حنیفھ کی فقھ میں موجود ھیں ء اور انہوں نے اور ان کے 
تلامذهہ نے ان سے کام لیا هر ؛ محقق رائےیة ھے کە اصول فقە کے تمام 
قاعنے ضابطے عہد صحابة سے فقہاع اور مجتہدین کے ڈذھنوں میں موجود 
تھے ؛ اور اس‌وقت بھی ان کا وجود تھا جبفقھ کی تدوین عمل میں 
نہیں آئی تھی -۔ وه انہی کی روٹشنی میں چلتے تھے -۔ لیکن اس‌کی وضاحت 
نہیں کرتے تھے - ان اصول اور قواعد و فوابط کو سب‌سے پہلے امام 
اہو حنیفعکے شاگرد رشید حنفی فقع کے اھم رکن امام ابو یوسف نے مرتب 
و مدون کیا -۔یق الگ بات ھے کھ اس دور کی دوسری بہت سی اھم تالیغات 
اور تحریروں کی طرح وه بھی محفوظ نة ره سکی - امام موفق بن احمد 
مکی (م: ۸٦۵ھ)‏ نے اس کی وضاحت کی ھے ؛ اور انہوں نے مختلف فقہاء 
کے حوالۃ سے یة بات کہی ھے کە اصول فقه پر سب سے پہلی تمنیف امام 
ابو یوسف کی ھے - 
نیز دیکھئے : الرمسالۃ ۔ص : ۳۹ء ۰٣ء‏ اصول الفقۂغ ( محمد ابہوزھرہ )- 
یضص: ١١و‏ مابعد ۔؛ مناھحج الاجتہاد اص : ٦۷۹‏ - 

۱: تفصیل کے لئے دیکھئے : تذکرە الحفاظ ؛ طبقات الشافعیھ ( سبکی): 
تہذیب التہذایب ( ابن حجر )- 

۲: سابقھ حوالے -۔ نیز : وفیات الاعیان ( ابن خلکان )۵۲۰۲۹/۲ ۱۵۲۰۹۹ 


۹ء ٣2٣٢ء‏ الحدخل للفقهہ الاسلامی ( عدکور )- ص : ٥ً ٣۱٦۹‏ 
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۲۳ 


:۲۳ 


:۵ 
۷۲ 
:٤ 


:۳۸ 


:۹ 
۲۰ 
:۱۹ 
:۲ 
:)۳ 
"۲۳ 
۵ء‎ 
:٦ 


- ۷ - 


المدخل للفقہ الاسلامی -ص: 1۹۹- 

تذکرة الحفاظ - ۱/۲ء؛ تاریخ بخعداد - ۱٥/۱‏ 

وفیات الاعیان - ۲۳/۱ 

الضغق الاسلامی ( یوسف موسیٰ )اس : ۱۵۲ 

ایضا ۔- ص: ۱۵۵ و مابعد -۔ نیز : الفہرست ( ابن ندیم )اص : -۲٢۲٣٣٢٣٢٢‏ 
تاریخ بغداد ے ٢/٢۲۲ء‏ طبقات ابن اہی لیلہ -ص : ۳۹ ١‏ ۱۲۹ ۲۹2؛ 
اعلام الموقعین - ۲۳/١‏ - 

المدخل للفقہ الاسلامی اص : 12۸ 

ایضا - ص : ۹ے۱ء وفیات الاعیان - ۲۹۹/۱۔- 


وفیات الاعیان - ۱/ ۲۹ 

الفقے _الاسلامی اص : ١١‏ 

ایض - 

القرآن : ۵۹/۲ 

الاحکام ( ابن حزم )- ۹/۱ء ۰۱۰۰/۵ے/۵۵؛ - 


المحلیٰ ( ابن حزم )- /٠۰‏ ۱۹۴۰ 
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ے۲۲۰ 


بساب 27 


ائمٗ اربعه کے اصول اجتہاد 
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- ۲۸ .- 


2 امام ابو حنیفه امول اجتہاد 
2 امام مالک بن انس اصولِ اجتہاد 
ت امام شافعی اصولِ اجتہاد 
2 امام احمد بن حنبل اصول اجتہاد 
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- الف‎ ۲٦۸ - 


زیر نظر باب ھمارے مقالے اور تحقیق کا مرکڑی اور بنیادی 
حمصة ھے ۔- اس سے پہلے جو مباحث گڑرے وہ اس تک پہنچنے کے ذرائع تھے - 
ان سے بھی مرف نظر ممکن نہیں تھا ؛ ان کی معرفت کے بعحیر یه جاننا 
ممکن ٹنھ تھا کە ان اصول کی نوعیت کیا ھے ء؛ فقہاع نے انھیں کیسر استعمال 
کیا ء اور احکام مسائل کے اخذد و استنباط میں ان سے کیسے کام لیا -؟ یه 
سبباتیں ذکر کی جا چکی ء تمام اصول اور ادلھ کا تعارف پیش کیا جا چکا -۔ 
ابمقصود به بتانا ھے کە ان اصول اور ادله میں سے کس امام مجتہد نے کن 
امول کو اپتایا اور اخذ احکام کا ذریع بنایا اور کن اصول سے انحر اف کیا 
اور ان کو اخد احکام کا ذریعە نہیں بنایا -؟ 

زمانی ترتیب کے ساتھ چاروں اَشْمةٌ مجتہدین کے اصول اجتہاد و 
استنباط کو ذکر کیا جاتا ھے - 

اَمةٔ اربعە کے اصول اجتہاد کے ذکر کے بعد عمومی تبصرہ اور 
تقابلی مطالعۃ بھی شامل ھے -۔تاکەف یه معلوم هو سکے کے پیش آمده مسائل 
کے احکام معلوم کرنے ؛ اور قرآن و سنت کے دائرے میں رھتے ھوئے ان کا 
حل تلاش کرنے میں کس مجتہد کا دائره کار کس حد تک وسیع ھے - اور اس میں 
ژمانے کے بدلتے ھوئے حالات سے عہده برآ هونے کی کتنی ملاحیت هے -؟ 
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- ۹ - 


حقیقتیة ھے کە احکام کا استنباط ء اور ان کی تفریع تابعین بلکە 
صحابعھ کے زمانے ھی میں شروع هو چکی تھی ؛ لیکن استنباط اور استخراج کا جو 
طریقه تھا ء اس کو کوئی خاص علمی شکل نہیں دی گئی تھی ۔ جس طرح لوگ کسی 
عبارت سے کسی نتیجۃ کا استنباط ؛ یا کسی حکم کی تفریع محض وجدان اور لوق 
کی بنیاد پر کرتے ھیں ء اور نہیں جانتے کغة ان کا استنباط با تفریع کسقاعدہ 
کلیه کے تحت ھے - اور اس کے کیا قیود و شرائط ھیں - فقہی سائل کے احکام 
بھی اسی طرح مستنبط کئے جاتے تھے -۔ نه علمی امطلاحات قائم ھوٹی تھیں ؛ اور 
ته :اہول وَائَائد یع مرک اجس بے 

بنو امية کے آخری دور میں علمی اططلاحات کا ظہور شروع ھوا ۔ جنانجہ 
واصل بن عطاع نے احکام شرعیه کی تقسیم کی ؛ اور کہا کە : ثبوت حق کے چار 
طریقے ھیں - ١‏ قرآن ناطق ؛ ٢۔حدیث‏ متفق علیۃ ؛ ٣‏ اجماع امت ؛ ٢‏ عقل و حجت 
بعنی قیاس - واصل نے اور بھی چند اططلاحاتقائم کیں _ مثلابه کە عموم و خصوص 
دو جداگانة مفہوم ھیں ؛ نسخ صرف اوامرو ٹنواھی میں هو سکتا ھے - اخبار و واقعات 
میں نسخ کا احتمال نہیں - 

آن مسائل کے لحاظ سے اصول فقەه میں اولیت کا فخر واصل کی طرف منسوب 
کیا جاسکتا ھے لیکن بة اسی قسم کی اولیت ھو گی جیسے علم نحو کے دو تین , 
نامدون کے ہیتاج کزنے نے بل ہا اتی لگا کَ لع تو کی موجہ خفزٹ ھی قرم اللُّ 
وجپة ھیں - 

بہر کیف امام ابو حنیفه کے زمانے تک جو کچھ هھوا تشا ؛ اس‌سے زیادہ 
نہیں ھوا تھا -۔لیکن ابو حنیفه نے فقۃ کو مجتہداآنه اور مستقل فن کی حیشثیت سے 
ترتیب دینا چاهھا اس‌لئے استنباط اور استخراج احکام کے اصول اور قواعد و قوابط 
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ہ٢ےئهہ‎ 


وفع کرنے پڑے - 

امام ابو حنیفه کی علمی زندگی میں جو چیز سب سے زباده عظیم اور 
قابل قدر ھے ؛ وه اصول استنباط کا انقباط ھے ؛ جن کے سببفقع جو اب تک 
جزثیات مسائل کا نام ٹھا ؛ ایک مستقل فن بن گیا ھے - 

عام خیال بھغ ھے کە ي٭ قواعد جن کو اصول فقع سے تعبیر کیا جاتا ھے ؛ 
سب سے پہلے امام شافعی نے قائم کئے ‏ یه بات اسلحاظ سے تو محبح ھے کە امام 
شافعی سے پہلے بة مسائل مربوط طریقے سے احاطة تحریر میں نہیں آئے تھے ا لیکن 
امل فن کی بنیاد امام شافعی سے پہت پہلے پڑ چکی تھی - اور اگر تحریر کی قید 
اٹھا دی جائے تو امام ابو حنیفة اس کے موجد کہے جا سکتے ھیں - 

فقہی اصول و قواعد کو ابو حنیفع نے قائم اور مربوط و منظم کیا - 
میری رائے میں یك بات کسی دلیل و برشان کی محتاج نہیں -۔ کیوں کە ابو حنیفة 
نے جڑوی اور فروعی مسائل کے احکام معلوم کرنے کے لئے عقلی اور اجتہانی ائدل٭ 
سے اس وقتکام لیا جبکە اکٹر آثمە مجتہدین پیدا بھی نہیں ھوئے تھے - ابوحنیفة 
نے عقلی ادله کو اسحد تک وسعت دی کە ان کے بعد آنے والے بھی ان سے استفادہ 
نە کر سکے - 

اسام ابو حنیفه کے اصول اجتہاد کیا تھے - ؟ اس کی وشاحت خود انہوں 
نے بایں طور کی : 


” میں سب سے پہلے کتاب الله کی طرف رجوع کرتا ھوں ؛ اگر وهاں 
مسئلع کا کوئی حکم نہیں ملتا تو پھر سنت رسول کی طرف رخ کرتا 
ھوں ؛ اگر ان دونوں مصادر میں بھی حکم نع ملے تو پھر اقسوال 
صحابع تلاش کرتا ھوں ؛ جس محابی کا جو قول حسب موقعةۃ هوتا ھهے 
اسے لے لیتا ھوں ؛ نہیں ھوتا تو چھوڑ دیتا ھوں - اقوال صحابه 
کے دائرے سے باھر قدم نہیں نکالتا- لیکن جب معامله محابہ سے 
نکل کر اکم ء شعبی ء ابن سیرین ؛ عطاع اور سعید بن سب 


(رحمہم الله ) تک پہنچ جاتا ھے تو پھر باتیھ ھے کە يە لوگ 
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بھی اجتہاد کرتے تھے ؛ اور میں بھی ان کی طرح اجتہاد کرتا 
(١(۰‏ 
ھوں - 


مشاقبِ امام اعظم میں مکی لکھتے ھیں : 


” اسام ابو حنیفہ کتاب الله کے بعد متفق عليه حدیث کو تلاش 
کرتے ء حدیث نە ملختی تو قیاس سے کام لیتے . اس کے بعد استحسان 
کو کام میں لاتے ؛ حل مسائل کے لئے جمہور مسلمین کے عرف اور 
تعامل سے عدد لینے میں بھی تاُمل نہیں کرتے تھے ؛ قیاس اور 
استحسان میں سے جو مصلحت عامط کے لئے زیاده مفید ھوتا اسے 
افضازاکرکےت لوقوں قۓ مقابلاتر سائل ہن ان کی زی تفر 
تھی ء وق ھمیشۂ ان کی سہولت اور فلاح کے جویا رھتے اور امکانی 


حد تک قباحت اور دشواری سے گریزڑاں رھتے ٢‏ 


مکی ھی کا کہشا ھے : 
هو جاتی اس پر عمل کرتے - اھل کوفە کی حدیثوں کو ان سے بڑھ کر 
پہچاننے والا کوٹی نع تھا وه سختی کے ساتھ حدیث کا اتباع کرنے 
والے تھے )١(_"‏ 
اہن عبد البر نے بھی اپنی کتاب الانتقاء میں امام ابو حنیفۃة کے ہارے 
میں ایسا ھی کچھ نقل کیا ھے )٢(_‏ 
ان تینوں وضاحتوں ہے امام صاحب کے علم ' اور طرز استدلال کا اندازہ 


ھوتا ھے - ان تین روایتوں کے علاوهط اور بھی بہتسی روایاتھیں جو امام صاحب 
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کے مصادر فقه کی نشان دھی کرتی ھیں -۔لیکن بنیانی طور پر ان میں کوئی فرق 
اور تنتاقض نہیں ھے - 
تاریخ بغدات اور الانتقاع سے معلوم ھوتا ھےڈکۂ امام ابو حنیفه کے 
نزدیک دلیل اول کتاب ال تھی ء دلیل شثانی سنتِ رسول ' دلیلِ ثالث اجماع صحابہ تن 
اور اختلافِصحابۃ کی مورت میں ان کے دائرهُ اقوال میں رھتے ھوئے کسی ایک قول 
سے تمسک ,؛ جو ان کے نزدیککتابو سنت سے استنباط میں مطابقت رکھتا ھو ؛ اور 
قیساس سے مربوط هو - ۱ 
دوسری تصریح سے معلوم هوتا ھے کە اگر کتاب ال یا سنت رسول میں 
کوٹی نصسنە ملتا تو قول صحابی اغتیار کرتے ؛ وف بھی نع ملتاتو قیاس سے کام 
لیتے ء پھر استحسان سے ء اور اس کے بعد لوگوں کے عرفو عانت کو بنیاد بناتے - 
ان تصرفات سے به بھی معلوم ھوا کە ان کے شہر میں جو فقہی تعامل رائج 
ھوتا اسکو بھی حل مسائل میں دلیل اور مّخذ کے طور پر استعمال کرتے - 
اس سے يبغ بھی نتیجە نکلا کە امام اہو حنیفه کے نزدیک جو فقہی دلائل 
اور مصادر قابل قبول اور قابل عمل تھے ء وہ سات تھے : ١‏ کتاب الله ٢ ٢‏ اسنت 
رسول اللہ + ۳ اقوال محایعء ۳ے اجماع ‏ ہ قیاں ؛ ۷ استحسان ؛ ے۔عرفاو عانت- 


1۱ الکتاب : 

فقہائے حنفيه نے قرآن کریم کے بارے میں اس امر پر بحث کی ھے کە آیا 
قرآن نظم ء بعنی لفظ و معنی کے مجموعے سے عبارت ھے ؟ با صرف معنی کا نام قرآن 
ھے ؟ جمہور علماع کا سلک تو یه ھے کە قرآن نظم و معنی کے مجموعے سے عبارت ھے 
شم یہاں صرف امام ابو حنیفة کا مسلک واضح کرنا چاھتے ھیں کۂٰ کیا حضرت امام صاحب 
کے نزدیک بھی قرآن صرف معنی ھی کا نام ھریاوە اس مسئلے میں جمہور علماع کے 
ھم نوا ھیں اورلفظو معنی دونوں کے مجموعے کو قرآن مانتے ھیں ؟ 

امام ابو حنیفة سے اس ملسلے میں کسی قسم کی صراحت منقول نہیں ھے - 
ان سے صرف ایک فروعی مسٹله منقول ھے جس سے متضازعۃ مسئلے کے دونوں پہلو نکل 
سکتے ھیں ‏ اس لئے فقہاع نے اس فروعی مسئلے سے امام صاحب کا سلک ستتبط کرنے 
میں باھم اختلاف کیا ھے ۔- ھم سب سے پہلے اسفروعی مسئلے اور اس سے فقہاء کے 
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استنباط و اختلاف کا ذکر کرتے ھیں - بعد میں اس پر اظہار خیال کریں گے - 

وه فروعی مسٹئلع به ھے کەع کیا نماز میں قرآن کا فارسی ترجمۂه کفایت 
کر سکتا ھے ؟ یا صرف عربی زبان میں قرات کا ھونا ضروری ھے - امام صاحب فرماتے 
ھیں کغ فارسی میں قرات 'قتلم نظر اس‌سے کە عربی زبان میں قرات پر قدرت ھو یا 
نق هو جائز ھے : لیکن قدرت ھونے کی صورت میں ایسا کرنا مکروةە ھے ‏ امام ابو 
یوسف اور امام محمد کے نژدیک عربی کے علاوة کسی زبان میں بھی عربی کے بغیر 
قر ات جائز نہیں سمجھتے بلکغ فرماتے ھیں کۂ ایسر شخص کو تسبیح و تحمید اور 
ادعيه پر اکتفا کرنا چاھئے - 

نوح بن ابی مریم امام ابو حنیفه سے روایت کرتے ھیں کە امام صاحب نے 
اس قول سے رجوع فرمالیا تشا ‏ چنانچه صاحب “" کشف الاسرار ” فرماتے ھیں : 

” اس مسئلے میں امام صاحب کا رجوع ثابت ھے جیسا کە نوح بن اہی 

مریم نے خود امام صاحب سے روایت کی ھے اور مصنف ء؛ بعنی بزددی ٭ 

نے شرح مبسوط میں امام صاحب کا رجوع بیان کیا ھے اکثر محققین 


نے اس کو اختیار کیا ھے ؛ اور اسی پر فتوی ھے "ٰ۵ا 


مگر " المبسوط ” للسرخسی اور امام محمد کی کتب ظاھر الروایة وغیرہ 
میں پہلا قول مذکور اور مروی ھے اور توح بن ابی صریم کے سوا کسی نے امام صاحب 
کا رجوع بیان نہیں کیا ھے اگرچە بعض علماع نے کہا ھے کے نوح کی روایتھی اصح 
یں 

الحغرض اس فروعی مسئلے کے بارے میں یہی کچھ منقول ھے - بعضش علماء نے 
امام ابو حنیفة کے اس قول پر کغ فارسی میں بھی نماز ھو سکتی ھے ؛ تغریج کی ھهے 
اور کہا ھے کە اگر کوٹئی شخص عجمی زبان میں آیت سجدہ کی تلاوت کرے تو اس‌پر بھی 
سجدھ واجب‌ھے ء نیز جنبی اور حیض و نفاس والی عورت کے لئے عجمی زبان میں بھی قرات 
قرآن حرام ھے - اسی طرح قرآن پاک کے ترجمے کو بے وضو ھاتھ لگانا بھی جائز نہیں ؛ 
مگر دیگر مشائخ کی ایک جماعت نے کہا ھے کە پسندیده مسلک یە ھے کە امام ابو حنیفہ 
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نمساز کے علاوھ جائز نہیں ھے - اس قول کے مطابق مس مصحف ء سجدہ تلاوت جشبی 
اور حیضو نفاسوالی عورت کے لئے قراات کے عدم جواز کے بارے میں ترجمے پر 
ال قرآن کا حکم نہیں ھو گا - 
یر عربی میں تلاوت قرآن کے جواز کو علماع نے باتضاق رائے ان آیات 

کے ساتھ عقید کیا ھے جو غیر مادل ھوں اور ان میں متعدد معانی کا احتمال نە 
ھوء اگر وه آیتموٴُلغ شیا اس میں کئی معانی کا احتمال پایا جاتا ھے تو 
عجمی زبان میں اس کی قرات کسی کے نزدیک بھی کفایت نہیں کر سکتی ؛ کیونکە اس 
کا حکم تفسیر قرآن کا ھے لہدذا وه قرآن پاک کا متعین معنیٰ نہیں ھو سکتا ؛ اس 
لئے آی نے نماؤ درست نہیں و گی 

فارسی زبان میں جواز کا فتویٰ کیوں ؟ یق وه فروعی مسشلہ ھے جسے 
ترات کے زاری مین :امام ابی عتیقد کے سی کی سرت کے لئے انی سيا کيا هی 
که آیا ان کے نزدیک قرآن نظم و معنی دونوں کا نام هر یا قرآن صرف معنی سے 
عبارت ھے ؟ علامه فخر الاسلام البزودی فرماتے ہیں : 

” امام ابو حنیفع کے نزدیک نظم اور معنیٰ دوٹوں کے مجموعے کا 

نام قرآن ھے " 

اور بزدوی نے ان علماع کے مزعومات کی ؛ جنھوں نے اس ‌فروعی مسئلے سے 
استنباط کیا ھے کە امام صاحب کے نزدیک قرآن صرف معنی کا نام ھے ء؛ دو وجوه کی 
بنا پر تردید کی ھے : 
فارسی میں قراأتِ فر آن کا جواز؛: 
(۱ . اول یع کە یە جواز محض رخمت کے قبیل سے ھے لہذا اس بات کی دلیل نہیں 
بن سکتا کە امام صاحب صرف معنی کو قرآن سمجھتے ھیں ؛ کیوں کەه قرآن کے دو رکن 
ھیں نظم اور معنیٰ ‏ جس طرح کھ ایمان کے دو رکن ھیں ء تصدیق بالقلب اوراقرار 
باللسان ۔ هاں انھوں نے نمازی کے لئے بغرض سہولت اس امر کی رخصت سی ھے کە فارسی 
زبان میں قرااتکر لے ؛ کیونکە هو سکتا هے کە وه عربی زبان جانا هو لیکن بولنے 
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کی زبسسان کھا جاتی ھو - اس‌بنا پر ترجمه قرآن میں اس وقت تک قرات کی 
اجازت دی گشی ٠ے‏ جب تک وہ سہولت اور محت کے ساتھ قرآن کی قراتنع کر سکتا ھو 
جیسا کە بحالت مجبوری اور جان کی حفاظت کے لئے انسان کو اجازتادی گئی ھے کە 
وه اپنا ایمان مخفی رکھ سکتا ھے اور کلمە اسلام کو ترک کر سکتا ھے بشرطیکۃة اس 
کا دل ایسان پر مطمشن هو إِ 

امام ابو حنیفه کے کلام کی بە توجیپة ان کے عصری مزاج کے بھی مطابق 
ھے ء کیونکە امام صاحب پچاس سال سے زائد عرم٭ة تک دور اموی میں زندهہ رھے - اس 
ڑمانے میں انھوں نے دیکھا کە اھل فارس فوج در فوج اسلام میں داخل ھو رھے ھیں 
اور وه اگرچە عربی کی کچھ سوجھ بوجھ رکھتے ھیں اور معمولی طور سے اسے سمجھ بھی 
سکتے ھیں مگر سہولت اور صحت کے ساتھ اس کا محیح تلفظ نہیں کر سکتے ؛ ان کی 
زبان میں روانی نہیں ھے لہذا عربی حروف کو ان کے صحیح مخارج سے ادا نہیں کر 
سکتے ‏ پھر امام صاحبِنےیةغ بھی دیکشا که قرآن کی قرات بھی بھنی کرتے ھیں اور 
ان کی زبانیں بعض حروف کو کھا جاتی ھیں ء وف ٭ تکبيیر ” اور ” جلالت ” کے الفاظ 
عمدگی سے بول ھی نہیں سکتے - چنانچە ان شکلات کے پیش نظر انھوں نے کہا کە از راہ 
سہولت اور بطور رخصت عجمی شخص کے لئے يه جائز ھے کە آیات محکمە کے ترجمع کی ؛ 
جن میں ذره* بھر بھی تاویل کی گنجائش نہیں نکلتی ؛ قراتکر سکتا ھے اور تکبیرات 
بھی فارسی ژزبان میں کہە سکتا هر -۔ 

امام ابو حنیفۃ کے قول کی یف توجیپة کچھ اسلئے بھی صحیح معلوم ھوتی 
هے کەة عربی جاننے والے شخص کے لئے فارسی زبان میں جواز قراتسس متعلق علماء 
کے اندر جو اختلافپایا جاتا ھے ء وق صرف اس شخص کے متعلق ھے جو کسی بدعت کے ساتھ 
متہم نة هو ء ورنۂ جو شخص شروع ھی میں عربی زبان میں مہارت رکھتا هو ء اس کے 
لئے بالاجماع فارسی میں قرات جائز نہیں ھے -۔ 

اس سے شثابتھوتا ھے کە فتوی جواز قرات سے ایسے لوگوں کے لئے آسانی 
کرنا مقصود تھی جو عربی زبان سے بالکل عاجز تە ھوں مگر عربی پڑھنے کی انھیں 
مشق بھی نه هو ۔ امام صاحب کے قول کی یع توجیےمۃ نہایتھی عمد* اورمعقول ھے ےم 
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(ك0) ١٦.‏ دوسرے یع کغھ اصام ابو حنیفة نے اپنے قول سے صاحبین ( امام ابو یوسف 
و محمد ) کے قول کے مطابق رجوع کر لیا تھا کەھ غیر عربی زبان میں قرات صرف 
اس شخص کے لئے جائز ھے جو عربی زبان میں قرات کرنے کی قدرتنە رکھتا ھو ؛ 
وھاں قراتترجمة دعا کے حکم میں ہو گی ء اسے اصل قرآن کا مرتبه تو نہیں دیا 
جائے گا لم جنانچە شرح المنار میں لکھا ھے : 

"'صحیح بە ھے کە امام صاحب نے اپنے اس قول سے رجوع فرما لیا 

تشھا جیسا کە توح بن اہی مریم کی روایتسس معلوم ھوتا ھے کە 

اگر امام صاحب کے اس قول کو صحيیح مان‌لیا جائے تو اس سے یا 

تو قرآن کی تعریف کا بطلان لازم آتا ھے کیونکە فارسی مصاحف کی 

زبان کبھی ھوئی نہیں ء اور یا پھر بغیر قراتقرآن کے نماز کا 

جواز لازم آتا ھے ء کیونکە قرآن تو لفظ و معنی دونوں کا نام 

)٤(" هے‎ 


: 


اس بارے میں ہبزدوی سے یہی کچھ منقول ھے ؛ لیکن ھم بیان کر چکے ھیں 
کە امام محمد کی کتب ظاھر الروابت وغیره میں امام صاحب کے رجوع کا ذکر نہیں 
هے -۔ہتویغ بات کچھ مستبعد نہیں ھے کە ھم ان هر دو روابیات کو صحيیح مانلیں اور 
یھ کہیں کە امام صاحبکایةغ فتوی ایک خاص دور کی پیداوار ھے جیکە وە تو سلم 
فارسیوں کو دیکھتے تھے کە وہ صحت اور استقامت کے ساتھ عربی زبان نہیں بول سکتے 
تھے ء اور عربی زبان پر انھیں دسترس نہیں ھے ۔ مگر جبوة دور گزر گیا ؛ اور 
انھیں اندرشۂ شوا کە کہیں اھل بدعت اسر دہن میں فساد کا ذریعە نه بتنالیں ء 
اور 08908 اس بہانے چھوڑ بیٹھیں تو انھوں نے اپنی اس رائے سے رجوع کر 
لیا -' 


۲ السنہ 

سنتٍ رسول - اجتہاد : استتباط کی دوسری اصمل ھے ؛ اس کا یہی مقام و 
مرتبة ابو حنیفۃ کے اصول اجتہاد میں ھے ۔ جیسا کە خود انہوں نے اس کی وضاعت 
کی و 
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جو چیز کتاب الله سے ثابت هو ؛ ابو حنیفھ اسے قطعی ؛ اور جو سنت 
سے ثابت ھو اسے ظنی کہتے ہیں - وہ احکام قرآن کو فرض ؛ اور اوامرِ سنت کو 
واجبقرار دیتے ھیں ء یہی حال منہیات کا ھے ؛ جس امر کی ممانعت قرآن حکیم 
سے کی گئی هو اسے حرام کہتے ھیں ء اور جس کی حرمت سنت سے شثابت هو وہ ان کے 
نزدیک مکروە تحریمی ھے - 

ابو حنیفغھ نے یة فرق و امتیاز اس‌بنا پر کیا کە ثبوت اور استدلال کے 
لحاظ سے سنت کا درجە قرآن سے موخر ھے - اسلئے استدلال احکام کے معاملے میں 
دونوں کے درمیان موجوت اور مسلحة اسفرق کو ملحوظ رکھا جائے گا - 

کیا ابو حنیفه سنت پر قیاس کو ترجیح دیتے تھے -؟ 

فقہاع کے درمیان یغ بحث بڑی معرکغ خیز رھی ھے کە امام ابو حنیفه اجتہاد 
و استتباط میں سنت پر کس حد تک اعتماد کرتے تھے - بعض فقہاع نے ان کے بارے میں 
یة بات کہی کھف وة قیاس کو سنت پر مقدم رکھتے تھے - 

اس ضمن میں سب سے پہلی اور اصولی باتتویة ھے کە خود امام ابو حنیفه 
نے اپنے جو اصول اجتہاد بیان کئے ھیں ؛ اور جن کا اجمالی ذکر تاریخ بغداد ؛ 
اور الانتقاع کے حوالع سے میں ابتدائی سطور میں کر چکا ھوں ؛ واضح طور پر ب٭ہ 
بات کہی هے کە میں سب سے پہلے مسٹئلۂ کا حکم کتاب الله میں دیکھتا ھوں ؛ اگر 
اس میں تة ملے تو پھر سنت رسول کی طرف رجوع کرتا ھوں ؛ امام جعفر صادق کو 
بھی یہی غلط فہمی تھی ؛ جسے ابو حنیفه نے ان سے ملاقات کے وقت انتہائی عقلی اور 
مدلل انداز سے رفع کیا ( اس کی تفصیل دوسرے مقام پر موجود ھے )- امام ابو حنیفہ 
نے اس الزام یا غلط فہمی کی عام اور واضفح انداز میں تردید کی ہ اور کہا: یں 

”خدا کی قسم و لوگ دروغ گو اور افتراع پرواز ھیں جو اج 

کہتے ھیں کە ھم سنت پر قیاس کو مقدم سمجھتے ھیں ؛ جب 

نص موجوں ھو ء خواهھ وەؿ قرآن سے هو یا سنت سے تو پھر 

قیای کی کیا ضرورت اور گنجائش باقی رہ جاتی ھے "_(ٴ۸) 
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اس سلسلے میں امام ابو حنیفع کی یە وضاحت بھی موجود ھے : 

” ھم اس وقت تک قیاس سے کام نہیں لیتے جب تک شدید ضرورت لاحق نہ 

ھو جائے ؛ زیر مور مسئلے میں سب سے پہلے کتاب و سنت سے رجوع کرتے 

ھیںء پھر صحابة کے اقوال ء؛ فتاویٰ ؛ اور فیصلے دیکھتے ھیں ؛ جب 

وهاں بھی کوکی حکم نہیں ملتا تو بھر قیاس سے کام لیتے میں"(۹) 

امام ابو حنیفع کے بارے میں‌یة کہنا کھ وه سنت پر قیاس‌کو ترجیح دیتے 
تھے ء غلط فہمی کا نتیجھ ھے با محض الزام تراشی - کیوں کە فقہاء میں وہ پہلے 
شخص ھیں جتہوں نے احائیث آحاں کو حجت مانا ھے - اگر وه کسی مرحلے پر قیاس کر 
لیتے ء اور بعد میں انھیں اپنی رائے کے خلاف کوئی حدیتمل جاتی ؛ خواە وه خبر 
واحد ھی کیوں نە هو تووةه اپنی رائے کو حدیث کے مطابق کر لیتے تھے ۔ہ 

قاضی ابو یوسف اور امام محمد بن حسن غیبانی کی کتاب ال9ثار کو دیکھنے 
سے معلوم ھوتا ھے کے امام ابو حنیفه کس طرح بے جھجک احادیث آحاد کو قبول کرتے 
تھے . اپنی فق٭ھ کے لئے انہی کو بنا قرار دیتے ء ان کے متن سے استدلال کرتے ٭ اور 
پھر اسی سے علل احکام کا استخراج کرتے تھے -۔فقع ابو حنیفه میں سنت پر قیاس کو 
ترجیح دینے کی مثال تو کیا ملتی وه تو صحابی کے قول ء فتوے . یا فیملے پر بھی 
اپنی رائثے کو ترجیح نہیں دیتے تھے ۔ جیسا کغ آئندە سطور میں اس کی وضاحت آ رھی 
ھے - 

راید حنیف سنت کی حجیت کے اسحد تک قائل تھے کە حدیث محیح کے ذریعے 

کتاب الله کے کسی حکم میں اضافے کو جائز ممجھتے تھے جیسے رجم کی سزا ۔قرآن 
حکیم میں حد زنا سو کوڑے بیان کی گئی ١ٴا‏ اور اس میں یه تخصیص اور تجزیه نہیں 
تھا کە شادی شدە* اور کنوارے کی ایک ھی سزا ہو گی پا جداء بلکە قرآن کے اجمال سے 
یة معلوم ھوتا ھے کە خواه کوئی کنوارا ھو یا شادی شدہ ء سپ کی سزا جلد ماة 
( سو کوڑے ) هو گی -۔ لیکن حدیث نے وضاحت کی کە شاندی شدەه کی سڑزا رجم ہو گی - 
امام ابو حنیفۃة نے اس‌حدیث کی رو سے قرآنی حکم پر اضافعه کیا کە جرم زنا کا 
اآرتکاب کرنے والے اگر شانی شده ھوں گے تو ان کی سزا رجم ھو گی - دوسرے تمام 
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فقہاء کا بھی یہی سلک ھے ۔ئ 

حضرت ابوشریرهہ رضی الله عنط کی اسحدیث کی بنا پر ابو حنیفع نے قیاس 
کو ترک کیا کە روزۃ دار اگر بھول کر کچھ کهھا لے یا پی لے تو اس‌سے روزہ نہیں 
ثٹوٹتا ء اور کہا کە : اگر یع حدیث تع ملتی تو میں قیاس سے کام لیتا "- 

ابن امیر الحاج کہتے ھیں کۂە ؛: ابو حنیفغھ دوسرے فقہاع کی طرح خبر واحد 
کو قیاس‌ پر مقدم رکھتے تھے ؛ قطع نظر اس‌سے کغػ اسحدیث کا راوی فقیه ھے یا 
غیر فقیه "”-۔ جیسا کە ابھی ذکر کیا کە حدیث ابوھریرهہ کی وجة سے قیاس کو چھوو* 
دیا حالاں کے ابوھریره کا شمار غیر فقیة صحابه میں هوتا مے -آ'!ا 

کفارہ ۶-9 سھ" بن مسعود رضی ال عنەه کی روایت کی 
بنا پر تتابع (پے در پے رکھنے ) کی شرط لگائی ؛ اس طرح کی بہت سی مثالیں 
ھیں جن سے ثابتھوتا ھے کە ابو حنیفھ نے حدیثٍ متواتر یا حدیث مشہور کی بنا 
پر قرآنی احکام و نصوص پر اشافع کیا ھے )١١(_‏ 
اقوال محاب کے بارے میں ابو حنیفہ کا طرز عمل : 


صحابة کے اقوال؛ فتاوی ء اور فیصلوں کے بارے میں ابو حنیفع کا یه 
موقفبیان کیا جا چکا ھے کٹ وه سنت کے بعد صحابه کے اقوال اور فتاوی کو حجت 
مانتے تھے ؛ اور صحابه کے ھهاں انھیں کوٹی حکم مل جاتا تو قیاس سے گریز کرتے 
تھے ۔یع صورتحال تو اس وقت تھی کە کسی مسئلع اور واقعہ کے بارے میں کسی ایک 
صحابی کا قول: فتوی ‏ یا فیطل ملے ۔ لیکن اگر ایک ھی مسئلع کے بارے میں مختلف 
محابه کے اقوال مل جائیں ؛ اور ان میں باھم اختلاف هو تو پھر کیا کیا جائے ؟ اس 
بارے میں امام ابو حنیفه کا طراق کار انتہائی عقلی اور متوازن تھا ؛ ابو جعفر 
منصور نے امام صاحب کو لکھا کۂ : میرے علم میں یع بات آئی ھے کەة آپ قیاس کو 
حدیث پر ترجیح دیتے ھیں -؟ اس کے جواب میں امام صاحب نے لکھا : 

”وه بات محیح نہیں ھے جو امیر المُؤمنین کو پہنچی ھے ؛ میں سب 

سے پہلے کتاب الله سے رجوع کرتا ھوں ؛ وھاں مسئلم کا حکم نہیں 

ملتا تو سنت رسول میں تلاش کرتا ھوں ؛ وهاں بھی ناکامی ھوتی هر تو 

غلغائے ر ائدہین کے فیصلے اور ان کی آراع دیکھتا ھوں ؛ اس کے بعد 
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: : ۔)ە0 
معاملے میں مختلف ھوں تو پھر بے ٹک میں قیاس سے کام لیتا ہوں"( ا 


امام ابو حنیفہ سے ایک رو ایت ےه ھے : 
' ۲ 


"جو حکم رسول الله ملی الله عليه وسلم سے ثابتھو وه سر آنکھوں پر؛ 
کسی صورت میں ھم سے اس کے خلاف سرزد نہیں ھو سکتا ؛ رھے محابءً کر ام 
کے اقوال اور قشایاء تو ان میں سے ھم بہتر کا انتخاب کریں گے ؛ 
اس کے بعد معاملم ھے تابعین اور تبع تابعین کے اقوال و فتاوی کاء 
تو بات یه ھے کە وہ بھی آدمی تھے اور ھم بھی آدمی ھیں "۔(١١)‏ 

امام ابو حنیفة قرآن ؛ سنھ ؛ اور اقوال صحابم کے فرق مراتب کو اسحد 
تک ملحوظ رکھتے ھیں کە اگر انھیں ایک مسئلع کے بارے میں دو مختلف اقوال ملیں؛ 
ان میں ایک قول خلفائے راشدین میں سے کسی ایک کا ء اور دوسرا قول کسی عام 
صحابی کا تو وه خلیفع راد کے قول کو اختیار کرتے ھیں ؛ اور عام صحابی کے قول 
کو چھوڑ دیتے ھیں - اگر دو محتلف اقوال غلفائے رائشدین میں سے ھوں تو پھر حضرت 
ابوبکر صدیق کے قول کو پہلے ء حضرت عھو فاروق کے قول کو دوسرے ء حضرت عثمان غنی 
کے قول کو تیسرے ؛ اور حضرت علی کے قول کو چوتھے نمبر پر رکھتے ھیں - یی نہیں 
کرتے کە حضرت علی کے قول کو حضرت عشمان کے قول پر ء اور حضرت عمر کے قول کو 
حضرت ابوبکر کے قول پر ترجیح ٹپ لیں - 

استدلال ء اور استخراج احکام کے ضمن میں اس سے بہتر اور متوازن طریق کار 
اور کوئی نہیں هو سکتا - 

امام ابو حنیفھ کے شاگرد حسن بن زیاد (۔ لی (م:۱۱۵ھ) کہتے هیں : 

” کسی شخسص کے لئے یع جائز نہیں ھے کە وہ کتاب الله ہ اور سنتِ رسول 

کا کوئی نس ھوتے ھوئے ؛ یا اجماع کی صورت میں بھی یغ کہے کە : اس 

مسئلم میں ميیری رائر یع ھے ؛ جس معاملے میں صحابع کی آراء مختلف 

ھوتی ھیں وهاں ھم دیکھتے ھیں کە کتاب و سنت سے کون سی رائے زیادہ 

قریب ھے ؛ ھم اسی کی روشنی میں اجتہاد کرتے ھیں ؛ اجتہاد ان فقہاع 
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پر حل مسائل کی راھیں کشادہ کرنے والا ھے جو اختلاف کی نوعیت کو 

بخوبی سمجھتے ھیں ‏ شمارے آثمة اسی اصول اور بنیاد پر قیاسإ‌و 

اجتہاد کرتے ھیں "(۱۵) 

مذکوره بالا تصریحات سے بغ بات واضح هو جاتی ھے کە امام ابو حنیفه کو 
اپنے بارے میں لوگوں کی افترا پروازیوں کا علم هو چکا تھا ؛ جن کی انہوں نے 
تردید کی ء اور خلیفۃ منصور کو جوخط لکھا اس میں اپنے موقف کی وضاحت کی -۔ 

ان وضاحتوں سے بە بھی معلوم ھوا کە امام ابو حنیفه کایة سلکھر گز 
نع تھا کة قیاس کو حدیث پر مقدم رکھا جائے ۔- فقہائے مجتہدین میں سے کسی کا بھی 
ي٭ سلک نہیں رھاکۃ قیاس ظنی کو حدیث صحيیح پر ترجیح دی جائے - 

امام ابو حنیفة کی طرف جو یة بات منسوب کی گئی کغ وه قیاس کو حدیث پر 
ترجیح دیتے تھے ؛ اسکی وجة اس کے سوا اور کوئی نہیں معلوم ٹوتی کغ وه ضمیئہ 
کوفعە میں رھے ؛ وھیں انہوں نے اپنی مجلس اجتہاد کی بنیاد رکھی ٠‏ ان کے اجتہاد 
اور تدوین فقة کا تمام عمل جو کم و بیش بائیس برس پر رھیلا ھوا ھے ؛ کوفۃ میں 
پایع تکمیل تک پہنچا ‏ ابو حنیفۃ نے اگر کسی حدیث کو نظر انداز کر کے قیای 
کیا تو بہت ممکن ھے کغ وق حدیث ان تک با کوفع اور عراق کے اہل علم تکٹنہ 
پہنچی هو - اگر پہنچتی تو وه قیاس سے عدد تع لیتے - 
ےب واوسری وجە یە بھی ہو سکتی ھے کە حدیث موجود هو ؛ اور ابو حنیفه کو اس 
کاعلم بھی هو مگروەه ان کی شرائط پر پوری نة اترتی هو - کیوں کە حدیث کو 
قبول کرنے میں وه حضرت ابوبکر صدیق ؛ حضرت عمر فاروق ء حضرت علی ؛ حضرت عبداللہ 
بن مسعود رفی الله عنہم کے نقش‌قدم پر چلتے تھے - 

حقیقتیغة ھے کە امام ابو حنیفة نے اپنی فقھع کی اساس اور ڈھانجه حفرت, 
عمر بن الخطاب ؛ حضرت علی بن ابی طالب ؛ اور حضرت عبدالله بن مسعود ( رضی ال 
عنہم ) کے فتاوی ؛ اور قضایا پر اٹھایا _- حضرت علی کے عہد خلافت ؛ اور حقھرت 
عبدالل بن مسعود کی زندگی کا قابل ذکر حمە کوفە میں گزرا ء اور کوفە ان حضوات 


کے علوم و فتون سے الا مال ھو گیا ا 
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-۸۲- 


حضرت عبدالله بن مسعود اجتہاں و فتوی میں حضرت عمر بن الخطاب کے 
نقش قدم پر چلتے تھے اور قاضی شریح ء علقمه بن قسبسراور مسروق بن الاجدع 
نے ان بلند قدر فقہائے محابةه کے اقوال و آراع کی خوب اشاعتکی تھی نیز 
ابر اھیم النخعی نے ان تمام بزرگ ھستیوں سے فیض حاصل کیا تھا - پھر ابراھیم 
النخعی کے واسطة سے ان بزرگوں کی علمی وراثتاعام ابو حنیفۃة کے شیخ حماد کی 
طرف منتقل هو گئی ؛ جیسا کە ان کے واسطة سے امام شعبی کی فقھ کا خزاده ان 
کے ھاتھ لگ گیا جو اھل اثر کے سلکسے اقرپتھا ؛ مگر حماد پر نخعی کا سلک 
شالب رشا جو حضرت عمر فاروق .ٗابن مسعود“ اور حضرت علی رفی اللہ تعالی عنہم 
کی فقه بر مشتمل تھا - 

جب اَم خی کی مات سے ان شا اک کی ققہ انام اسان کر رت 
منتقل ھوئی اور حماد کے بعد امام ابو حنیفھ نے اس‌ورثشۃ کو سنبھالا تو ضروری 
ھے کة نقد احادیث میں ان بزرگوں کا طرز فکر اور نقل روایت میں دقتِنظر اور 
احتیاط کا غیال بھی ان کی طرف منتقل هو گیا - ۰ ۱ 

چنانچەه عبدالل بن مسعود کاب حال تھا کە جب رسول الل٭ لی الله 
علیة وسلم سے کوئی روایت بیان کرتے تو ان پر کپکپی طاری ھو جاتی کە کہیں ایسی 
باتنف نقل کر دیں جو آپ نے نع فرمائی هو حالانکەه اپنی رائے سے فتوی دیتے وقت 
انھیں کچھ بھی ھچکچافٹ نہیں ھوتی تھی - 

حضرت عمر بن الخطاب لوگوں کو تار روایت کا حکم دیتے تھے کە کہیں کذب 
شا مین ناو کو رم لت سی باعل رسکی غراف ہو اہی ہکات 
کہع ديں جو آپنے نە فرمائی ہو - 

اور حضرت علی کا بي٭ حال تھا کە اگر کوئی عادل ثقە راوی بھی رسول اللہ 
سے روایتکرتا تو تزکیە روایت کے لئے اس سے حلفلیتے اور حضرت ابوبکر کے سوا 
کسی کو اس سے مستثنی نہیں کرتے تھے - 

[جب واقعه یه ھےڈکە امام ابو حنیفع نے فتاوی اور قضا میں ان بزرگوں کا 


راسته اختیار کیا تو ضروری تھا کە جن راویوں سے وق واقفانە تھے ان کی روایت 
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-۲۸۳- 


کے قبول کرنے میں بھی ان بزرگوں کی طرح ثشدت سے کام لیتے اور بع عین ممکن 
ھے کە بعضلوگوں کی روایتکو وه اسلیے رد کر دیتے ھوں کە وہ ان سے مطمشن 
ںہ هوں ‏ 

اگرچه ایسی باتیں وه برملانة کہتے ھوں کیوں کە وه کسی پر برملا جرح 
نہیں کرتے تھے اور نہ لوگوں کے متعلق بدظنی پھیلاتے تھے انھیں جس روایت پر 
اطمینان هو جاتا . اسی کے مطابق فتوی دینے پر اکتفا کرتے اور باقی لوگوں کی 
روایات کو ترک کر دیتے تھے - 

درحقیقت تابعین اور تبع تابعین کے زمانۃة میں مدارس فقہیة کے مختلف 
ھونے کی وجة سے ٹر عدرہە فکر اپنے راویوں پر اعتماد کرنے لگا اور دوسروں کی 
روایات کو آسانی سے قبول ن٭ کرتا چنانچە شاه ولی ال دھلوی لکھتے ہیں : 

” اسزمائع میں علمائے تابعین میں سے ھر تابعی کا مسلک الگ ھو 

گیا اور شر شہر کا ایک علیحدةه امام بن گیا ؛ چٹنانچە معید بن 

العسیب ؛ سالم بن عبداللع بن عمر اور ان کے بعد زھری ء قاضی 

یحیی بن سعید ؛ ربیعۂۃ بن عبدالرحمن مدیٹە میں اور عطاعء بن ابی 

رباح مکةق میں - اور ابراھیم نشعی ؛ شعبی کوفۃ میں اور حسن 

بصری بصرہ میں اور 7 مکحول شام میں 

بالترتیب حدیث کا درس دینے لگے اور تشنگان علوم ان سے علوم حدیثہ 

فتاویٰ اور اقوال محابەنیز علمائے مسالک کی تحقیقات کے سرچشموں سے 

اپنی پیاس بجھانے لگے ‏ ان کے پاس استفتاع آنے لگے - مسائل کا 

سلسله چلا اور فیطے پہنچنے لگے ۔ 

سعید بن مسیبٴابراھیم اور ان کے ھم مِبّل علماء نے تمام 

اہو اپفػه کو یکجا کر دیا هر بابفقھ میں ان کے چند اصول تھے 

جو انھوں نے سلف سے حاصل کیے تھے _ مثلا سعید بن مسیب اور ان کے اصحاب 

کا سلکیيفە تھا کے اھل حرمین فقة میں سب سے اثبت ھیں اور ان کے مدذدھب 


کی بنیاد عبدالله بن عمر ء عائشه اور ابن عباس کے فتاوی اور قفغاا 
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-۲۸۲- 


مدینە کے قضایا پر تھی ؛ جنانجە انھوں نے حسب توفیق ان کے فتاویٰ 
جمع کر دیئے پھر اعتبار و تفتیش سے ان پر غور و فکر کیا - :۰ 
ابراھیم نخعی اور ان کے امضات کی يد اکر کش کا مد ات 
بن مسعود اور ان کے اصمحابفقهھ میں سب سے اثبت ھیں ؛ جیسا کە علقمہ 
نے مسروق سے کہا : 0 
"کیا ان میں سے کوٹی ایسا بھی ھے جو عبداللے بن مسعود سے 
اثبت هو ؟" ٠٠۰‏ اور سعید بن مسیب فقہائے مدینۃ کی لسان ( ترجمان ) 
سمجھے جاتے تھے ء اور احادیث حفضرت ابوھریرہ اور حضرت عمر کے قضایا 
کے سب سے بڑے حافظ تھے ء اسی طرح ابراھیم نخعی فقہائے کوفە کے ترجمان 
تم *۔_(١۱)‏ 


بہر حال اسی طرح علاقائی اختلاف رونما هو گئے جن کی ابتدا ان محابۃٗ کرام 
کے اختلافات سے ھوئی جن کی مرویات ؛ فتاوی و قضایا ء طریقۂ اجتہاد اور قیاسات 
کو هر علاقه کے علماع نے بطور توراثحاصل کیا اور وھی اپنے اقلیم کے صحابی کے 
تمام آثار فقہيه ۔-۔ خواغ وػ منقول ھوں‌ یا مستنبط ؛ کے ۔۔ وارث ھوئے - 

اس علافائی اختلاف کی وجە سے هر علاوهة کے لوگ اس صحابی کے مرویات اور قضایا 
و فتاوی پر مطمئن هو گئے اس طرح هر علاقه کے علماء کے ھهاتھ احادیث اور فتاوائے 
ساثورۃ کا ایسا مجموعۃ آ گیا جس‌پر انھوں نے اپتے استنباط کی بنیاد رکھی ؛ کیوں 
کە دوسرے لوگوں کی روایات اور فتاوی ان تک پہنچنا آسان نە تھا - 


اجماع کے بارے میں ابو حنیفع کا موقف : 

اجماع کی تعریفضات ؛ اور اس کی حجیت کے دلائل تفصیل کے ساتھ تیسرے باب 
میں گزر چکے ھیں ؛ اب انھیں دھرانے کی ضرورت نہیں ء یه امر تعىلیم شدہ ھے کەه 
اصولی طور پر اجماع تمام فقہاع کے نزدیک حجت ء اور قابل استدلال ھے ,؛ البته 
ائھة اربعة کا اسبات میں اختلاف ھے کە کس قسم کا اجماع ؛ اور کن لوگوں کا اجماع 
حجت ھے -؟ اس کی وضاحت ھر امام کے اصول اجتہاد کی بحث میں ٦‏ رھی ھے - یہاں ھم 
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-۲۸۵- 


امام ابو حنیفۃ کا “نقطهە نظر پیش کرتے ھیں کە وه کس حد تک اجصاع کو مصدر قانون 
کے طور پر تسلیم کرتے تھے - 

علمأئے احناف کا کہنا ھے کە امام ابو حنیفة اور ان کے امحاب ھر قسم کے 
اجماع کو حجت مانتے تھے ء وه جس طرح اجماع قولی کو معتبر مانتے تھے ؛ اسی طرح 
اجماع سکوتی کی حجیت کے بھی قائل تھے -بلکە وه اس بات کو بھی اجماع کے خلاف 
تصور کرتے تھے کة کسی مسئلے میں علماع کے دو قول ھوں ؛ اور کسی دور میں بھی 
کسی صاحب علم نے ان سے اختلافتە کیا هو ء اس کے بعد ایک ثخص آئے اور ایک تیسرا 
مسلک اختیار کرے جو پہلے دونوں مسلکوں سے کسی طرح بھی مطابقتنە رکھتا هو )١١(_‏ 

فقہائے احناف کے نزدیک اجماع سکوتی ایک رخمت کی حیثیت رکھتا ھے ؛ جس 
کی صورتیھ ھے کٹ اھلِ حل و عقد ؛ یا اهلٍ اجتہاد میں سے کوئی شخص کسی سئلے میں 
استقرار مسالک سے قبل ایک فتویٰ دیکا ھے اور اس فتوے کی شہرت کے باوجوں کسی 
شخص کی طرف سے اس کی مخالغت ظاھر نہیں ھوتی اور تاویل کی عدت بھی گزر جاتی ھے - 

اجماع سکوتی عملى مسائل میں بھی ھوتا ھے مثلا اھل اجماع میں سے ایک شخصسی 
ایک عمل کرتا ھے ء اور اس زمانے کے اھل علم اس عمل سے باغبر ھونے کے باوجود 
اس کا انکار نہیں کرتے ؛ اس طرح شاویل و تفسیر کی مدتگزر جاتی ھے ء اور کسی 
حلقے سے اس کی مخالغت نہیں کی جاتی - 

اس طرح فقہائے احتاف اجماع سکوتی کو حجتقرار دیتے ھیں ؛ گو اس اجماع 
کی بنیاد کسی فعل پر کیوں نە هو ۔ بعنی اس اجماع کے لئے قول کا ھونا فروری 
یی ھڑے 
بژدوی لکھتے فیس : : 

"تمام اھل علم کا کسی ایک سئلے پر قولا اظہار اتفاق کرنا عادتا 

بہت دشوار ھے -۔ھوتا یه ھے کە کبار اهلٍ علم فتوٰے دیتے چلے جاتے 

هیں اور دوسرے اھل علم اسے تسليیم کرتے جاتے ھیں - اور کسی سئلے 

کے سامنے آئے کے بعد اگر کوٹی شف ىگوت اغتیار کرتا ھے تو سکوت 

همارے نزدیگ تسلیم کا قائم مقام ھے - کیوں کة ایسے موقعه پر اختلاف 

کے باوجود سکوت اغتیار کرنا شرعاٴحرام ھے "-(۱۸) 
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-۸۷۰- 


بزدوی نے اجماع کی تفصیل کرتے ھوئے اس کے تین تدریجی مر اتب قائم 

کئے هیں - وه لکھتے ہیں : 

۱١‏ پہلے درجے میں اجماع صحابع ھے ؛ اور یف حدیث متواتر ؛ اور دوسرے 
قطعی دلائل کی طرح قطعیت کا فائدہ دیتا ھے - کیوں کە محابع کرام 
وہ ھیں جنہوں نے نزول وحی کا مشاہده کیا ھے ء اور کلام الله کے 
اولین مخاطب ھیں - 

۲ دوسرا درجه تابعین کے اجماع کا ھے ء؛ جو کسی ایسر امر میں هو جس 
میں اجتہاد کی گنجائش نہیں ھے -۔یة اجماع -حدیث مشہور یبا 
مستفیض کا حکم رکھتا ھے ء جو ثبوت کے لحاظ سے تو ظنی مگر عملا 
قطعی ھوتی ھے -۔ 

۳٣‏ تیسرے درجے میں تابعین کا اجماع کسی ایسے امر میں ھے جس جیں اجتہاد 
کی گنجائش هو ء بە اجماع ‏ احادیث آحاد ( خبر واحد ) کی قبیل سے 
هو گا ء جو ھر لحاظ سے ظنی هو گا ء اور اس میں شبة کی گنجائش نکل 
سکتی ھے "-(۱۹) 


اجماع کے یة تینوں درجے اس صورت میں ھیں جب وق بطریق تواتر منقول ھوں ؛ 
لیکن خبر اجماع بطریق آحاد منقول ھو تو خواه وه اجماع محابه ھی کیوں ٹنە هو 
موجبیقین نہیں شو گا ۔ کیوں کە اجماع صحابة اگرچھ بداتخود تو قطعیت کا فائدہ 
دیتاھے مگر جبوە طریق آحاد سے منقول ھو تو اس پر ظنیت غالب هو گی ء اور وہ 
احادیث آحاد کے درجے پر اتر آئے گا -۔ جیسا که فرامین نبوی بذداب خود موجب یقین 
ھوتے ھیں مگر جبوه ھم تک طریق آحاد سے پہنچتے ھیں تو نقل کے بعد وہ ظنی هو 
جاتے هیں ‏ البتة اجماع کسی صورت میں بھی هو ؛ قیلں پر بہر صورت مقدم هو گا - 
قیاس‌ و استحسان کے بارے میں ابو حنیفة کا موقف : 

جیسا کە بیان کیا جا چکاکە امام ابو حنیفه کتاب الل اور سنترسول 
کو سب سے مقدم رکھتے تھے - ان دوٹوں مصادر میں کوٹی حکم نع ملتاتو محابه کے 
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فتاوی اور قضایا کی طرف دیکھتے تھے ؛ وھاں سے بھی ره نمائی تەہ ھوتی تو 

پھر قیاس اور اس کے بعد استحسان کی طرف قدم بڑھاتے تھے - مگر اپنے اس 
اختصاص کو هر مرحلے پر قائم رکھتے تھے کھ مصلحت عامة ؛ اور دین میں رفع 

حرج کی اصل کو بہر صورت ملحوظ رھنا جاھئے - اسی اصل اور اساس‌پر پختگی نے 
انھیں قیاس سے ایک قدم آگے بڑها کر استحسان پر مجبور کیا تھا ؛ وفؿق جبقیاس 
کو لوگوں کے معاملات کے ساتھھم آھنگ نە پاتے تو استحسان کو کام میں لاتے 
اور اس کی عدد سے مسائل کا حکم اخد کرتے - قیاس اور استحسان سے کام لیتے وقت 
بھی ان کی نظر عرفو عادت اور عام لوگوں کے تعامل پر ھوتی تھی ؛ اور اپنے 
اجتہاد میں وه امکانی حد تک اسے بھی پیش نظر رکھتے تھے - 
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امام مالک بن انس - اور ان کے امصول اجتہاد 


امام مالک بن انس نے مدینه کے فقہا سبعھ سے فقھ حاصل کی ٠‏ 
ٴا کے علاوہ دوسرے اھلِ علم سے بھی استفاده کیا ء فقع اھل مدیدە کے علاوہ دوسرے 
علاقوں کی فقھ سے بھی واقفیت حاصل کی ؛ ان کے اصول اور طربق کار کا مطالعە کیاء 
اور پھر خود دوسروں‌کو حدیث اور فقه کی تعلیم دیٹنا شروع کی - دور دراز علاقوں 
سے طالیان علوم آپ کی خدمت میں آتے ؛ آپ اَنْ کو وھی سکھاتے جو آپ نے اپنے بڑوں 
سے سنا اور سیکھا تھا ء اور اسی کے مطابق فتوے دیتے - اپنے سیکھرے اور سنے 
ھوئے میں سے جوابتھ دے سکتے تو سنے ھوئے میں اسکی نظیر تلاش کوتے اور اس کے 
مطابق فتویٰ دیتے ء کوئی نظیر نە ملتی تو پھر اجتہاد کرتے اور کتاب اللم یا سنت 
رسول الله سے کوٹی حکم اخد کرتے - 

امام مالک کا شمار ان محدثین میں ھوتا ھے جنہوں نے تدوین حدیث ہیں 
پہل کی ء اور احادیث کا ایک ایسا مجموعصة مرتب کیا جو ایک طرف مجموعة احادیث 
تھا اور دوسری طرف اس‌کی حیثیتایک فقہی کتاب کی بھی تھی ؛ اس میں امام مالک 
نے مختلففيیة مسائل میں اپنی فقہی آراع کا اظہار کیا - اور درحقیقت اسی کتاب 
(العوطا) سرفقه مالک کی بنیاد پڑی - 

موْطا میں امام مالک نے اھل حجاز کی قوی احادیث کو جمع کیا ؛ اس 
کے ساتھ صحابه اور تابعین کے اقوال اور فتاوی جمع کئے - اسے فقہی ابواب پر 
مرتب کیا ؛ عام مجموعہائے احادیث سے اس کی ترتیب اور اسلوب مختلف رکھا -۔ 

اسام مالک کو بھ شرف ملاک ان کی دوٹوں حیثیتیں اھل علم کے نزدیک 
تسلیم کی گئیں - محدث کی بھی ؛ اور فقيه کی بھی - امام ابو حنیفه کو جمہور 
اآھل علم نے ایکفقیغ اور مجتہد کی حیثیت سے تو بے جھجک مانا ؛ اور اس کے 
معترف ھوئے کە رائے و اجتہاد کی وادی میں ان کے قدم سب سے آگے ھیں - مگر انھیں 
ایک محدث ماننے میں بہت سے اھل علم تذبذب کا شکار ھو گئے - امام احمد بن حنبل 
کی صورتحال امام ابو حنیفع سے مختلف شوٹی - ان کو جلیل القدر محدث تو سب نے 
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مانا -۔لیکن فقی٭ة و مجتہد ماننے سے بعض اھل علم نے انکار کر دیا -۔ لیکن 
کوئی ایک ایسی قابل ذکر رائے نہیں ملتی جس نے امام مالک کو محدث نە مانا 
هو -یاوك انھیں‌فقیة و مجتھد ماننے میں کسی شکو شب کا شکار ھوئی هو - 
بات صرف ترجیح تک رھی ‏ بعض نے کہا کە علم حدیث میں ان کا اشتغال زیادهہ تھا: 
ان کی نظر مسجد تبوی کے درس‌حدیث پر تھی ,؛ موطا کو بھی انھوں نے مجموعۃھ حدیث 
جانا جن حضرات نے ان کے اصول اجتہاں پر غور کیا ء اور دیکھا کە امام ابوحنیفه 
قیاس سے آگے بڑھ کر استحسان اور عرفو عادت کو مصدر تشریع بناتے ھیں ۔تو 
امام مالک بھی ان سے کچھ زیاده پیچھے نہیں ۔وەة اسی استحسان کو مصالح مرسل کے 
نام سر استنباط احکام کی بنیاد تسلیم کرتے ہیں ۔ یہاں تک کە ابن قتیبه نے ان 
کو فقہائے اھل رائے میں شمار کیا )٢٢(_‏ 

امام مالک کو اھل الرائے میں شمار کرنے کی وجط یغ ہو سکتی ھے کە 
اس وقتحجاز میں رائے ان اصطلاحی معنی میں مستعمل نہیں تھی جن میں بعد کے ادوار 
میں ھوٹئی - رائے کے معنی تھے سمجھنا ء اور خوبی کے ساتھپالینا - نە کە فقہی 
احکام کے استخراج میں عقل کو کام میں لانے کی قوت ؛ اس کی وشاحت خود امام مالک 
نے کی - ایک سوال کے جواب میں فرمایا : 

”رائے سے ميیری مراد اپنی رائے قطشا نہیں ھے ۔ بلکة اس سے 

عراد ان اھل علم و فضل ء اور قابل اقتداء آئٍمە سے سماع ھے ؛ 

جن سے میں نے علم حاصل کیا ء ایسے بزرگوں کے علم کو میں نے 

اپنی رائے سے تعبیر کیا ھے ؛ درحقیقت ھم نے بە رائے مصحابہ 

کرام سے وراثتا پائی ھے ۔ چناں چفھ یەة ميیری رائے نہیں هے 

بلکەه ائمة سلف کی ایک جماعت کی رائے ھے - جب میں ” الامر 

المجتمع عليع ٭ کہتا ھوں تو اس سے مرا وه قول هوتا ھے جس 

پر اھل علم وفقە کا بغیر کسی اختلاف کے اجماع ہو جب میں 


الامر عنیدنا " کہتا ھوں‌ تو اس‌سے مراد وة بات ھوتی ھے جس 
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پر هھمارے هاں لوگوں کا عمل ھو ء جس کے مطابق احکام جاری 
ھوتے ھوں ؛ اور جسے عالم و جاھل سب جانترے ھوں ء جس چیز 
کے بارے میں " ببلڈدنا " کہتا ھوں تو اس سے مراں وه چیز 
هوتی ھے جسے میں اقوال علماع میں سے پسند کرتا ھوں - 

میں اپنے اجتہاد میں اھل مدینە کی رائے سے 
باھر قدم نہیں رکھتا )١۱(_"‏ 


اسام مالک نے امام شافعی کی طرح باقاعدہ اصول اجتہاد نە مرتب 
کئے . اوررنة اس‌بارے میں الگ سے کوئی رسالۃ لکھا -۔بلکە وة اس معاملے میں 
امام ابو حنیفه کے نقشقدم پر چلے _ استنباط احکام کے جو اصول اور طریقے 
اھل علم ورفقھ میں رائج هو چکے تھے ء امام مالک نے اپنے ھم عصر امام ابو حنیفہ 
کی طرح ان سے بھر پور استتفادة کیا ء اور انھیں کام میں لاتے ھوئے ان معاملات 
اور مسائل کے احکام معلوم کئے جن کی نشان دھی کتاب الله ٠‏ اور سنت رسول کے 
نصوص سے نہیں ھوتی تھی - 

فقع مالک کے ترجمان قاضی عیاش ؛ امام مالک کے اصول اجتہاد کی بحث 
میں لکھتے ھیں : ۱ 

" امام مالک کے الع بڑے مربوط ؛ اور طریقِ اجتہاد انتہائی عقلی 
اور منطقی هے -۔ وڈ کتاب اللۂ کو دوسرے تمام اثمة مجتہدین کی طرح سب سے مقدم 
رکھتی تھے - کتاب الله سے استدلال کے بارے میں ان کا طریق کار يە تھا کە وہ 
نصوص قرآن کو اولیت دیتے ؛ پھر ظواھر کو لیتے ء اور تیسرے درجے میں مشاھیم 
سے امتدلال کرکے نت 

کتاب الل کے بعد سنتِ رسول کو معدر تشریع مانتے ھیں _ سنت کو دلیل: 
اور مصدر تشریع ماننے میں بھی ان کا موقفبڑا اصولی اور منطقی ھے - ھر قول رسول؛ 
اور هر عمل رسول کو وق ایک درجھ پر نہیں رکھتے ء احادیث کو سند کے اعتبار سے 
اصولیین نے جن اقسام میں تقسیم کیا ھے ؛ اس کو ملحوظ رکھتے ھیں ‏ سنت میں وہ 
خبر متواتر کو اولیت دیتے ھیں ء پھر خبر مشہور ؛ اس کے بعد خبر واحد - پھر 
احادیث میں بھی انہی تین مراتب کو معتبر مانتے ھیں جنھیں کتاب اللۃ میں معتبر 
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ھهیں ء)۳) 


تافی عیاض نے مالک کے اصول اجتہاد میں کتاب الله ٠‏ سنتِ رسول الله ؛ 
عمل اھل عدینۃ ؛ اور قیاسکو ذکر کیا مگر اجساع کا ذکر نہیں کیا - 

اسکی وجە بظاھر بە معلوم ھوتی ھے کە اھل مدینە کے عمل اور اتفاق 
کو ھی امام مالک اجماع سے تعبیر کرتے ھیں ؛ اور ان کے نزدیک فقہاء کے مدینە کا 
اجماع ھی دراصل اجماع ھے - اسلئے قاضی عیاض نے الگ سے اجماع کا ذکر نہیں کیا - 
گویا اجماع ؛ اور عمل اصضل مدینە ایک ھی چیڑ کے دو نام ھیں - 

تعامل اھل مدیٹه ء اور اجساع فقہاکے محابه سے باھر نە جانے کے سیب 
امام مالک کے بارے میں بعض اهل علم نے یہاں تک کہا ؛ 

” امام مالک نے اپنی فقھ میں اپنے آپ کو فقہائے مدینه کا اس 

حد تک تابع کر لیا تھا کە بعشلوگوں کو یە خیال پیدا ھوا کە 

وہ پچھلوں کے مقلد تھے س0 

قافی عیاض ؛ اور دوسرے علمائے اصول نے فقع مالک کے جو اصول بیان 
کئے هیں ء ان کی ترتیب کچھ اس طرح ھے : - کتاب الله _-٠‏ عنت رسول الله ء 
۳ اجماع ؛ ٢‏ اجماع اھل مدینە ء ث۵۔قیاسء؛ ٦‏ قول صحابی : ے۔ مصلحت مرسله ٠‏ 
یہ عرفو عادت ؛ ۹-صّدِ درائع ؛ 1۰١‏ استصحاب ؛ ٦١‏ استحسان - 

شاطبی نے فقعه مالک کے اصول کو صرف چار میں منحصر کر دیا - الکتاب ء 
السنھ ء؛ اجماع ء اور رائے ۔ عمل اھل مدینە اور قول صحابی کو انہوں نے سنت میں 
شمار کیا ء اور کہا کە بة سنت سے الگ کوٹئی چیڑ نہیں سے باقی دوسرے ادلم کو رائے 
کے زمرے میں رکھا کیوں کە وہ رائے کی ھی مختلف صورتیں ھیں )٢۴(_‏ 

ساب ائاهو شاو عم )مان اک کسی یکر سی موی کی و 
ان کا کہٹا تھا کە اگر کوئی شخس قرآن حکیم کے بارے میں کسی سے مضاظرہ اور مجادلہ 
کرتا ھے تو وه ایسا ھے جیسے کە وه اسچیز میں کمی بیشی کا اراده کرتا ھے جو 
محمد رسول الله طی الله عليه وسلم پر اللّه کی طرف سے نازل ھوئی - 
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ان سے ایسی بھی کوئی روایت نہیں جس سے معلوم ھوتا هو کە انہوں نے 

اسبارے میں کوئی رائے دی هو کغ قرآن لفظ اور معنی دونوں کے مجموعە کا نام ھے؛ 
یا صرف معنی کا ؛ ان کا مسلک جمہور علماع کے مطابق یہی تھا کەغ قرآن لفظ اور 
معنی دوٹوں کے مجموعة کا نام ھے ۔ بلکە اس سے بھی آگے بڑھ کر وہ یه کہتے تھے 
کے8 , پ٭ اجماعی مسئلع ھے ء اسی بنا پر ان کا عقید* تھا کە نماز میں متن قرآن 
پڑھٹا قروری ھے ء اگر کوئی قرآن کا ترجمە پڑھے گا تو نماز فاسد هو جائے گی - 
ل١‏ امام ابو حنیفھ اور ان کے تلامده کی طرح امام مالک کا مسلک بھی یہی 

ھے کة کتاب میں سب سے مقدم اس کے نص کو رکھا چائے گا ؛ اس کے بعد ظاھر کو لیا 
جائے گا - اسکا مطلبيه ھوا کے امام مالک بھی امام ابو حنیفه کی طرح نص اور 


ظاھر کے درمیان فرق کرتے ھیں ؛ اور نص کو ظاھر پر ترجیح دیتے ھیں )۷۵ 


مر شاہ ولی ال دھلوی کا کہنا ھے کە : 

امام ناک کی لہ کی بساف کخات ات کے بعد سنتِ رسول پر 

ھے -۔حدیث خوا؛ا مسند هو پا مرسل - اس کے بعد حضرت عمر رضی 

اللع عت٭ کے قضایا (فیملوں ) پر ؛ اس کے بعد حفرت عبدالله 

بن عمر کے عمل ء اور ان کے فتاوی پر ء اس کے بعد دوسرے صحابه 

اور فقہائے مدینە کے عمل اور فتاوی بر )۷۷(_٠‏ 

سکےسنت کے بارے میں امام مالک کا موقفایە ھے کٹ وة امکانی حد تک اسے 

قیای پر ترجیح دیتے ھیں ء سنت سے اخذ احکام کے جب تمام دروازے بند ھو جائیں 
پھر وه رائے اور اجتہاد کی طرف متوجهة ھوتے ھیں - احادیث میں اگر انھیں حدیث 
مرسل ‏ .با حدیث موقوف بھی مل جائے تو وة اس‌پر اپنے سلک کی بنا قائم کر لیتے 
ھیں ١‏ اجتہاد نہیں کرتے ۔حتی کە اگر انھیں کسی صحابی کا کوئی قول ؛ فتویٗ .یا 
فیصلم مل جائے تو وة اسن بھی قبول کر لبتے ھیں ء اور قیاس سے گریز کرتے ھیں - 

إمرسل اور عموقوف حدیث پر عمل کے بارے میں فقہاع کے درمیان اختلاف 
هے ؛ جمعہور علمای اور فقہاع اور بطور خاص امام مالک ,؛ امام ابو حنیفه اور ان 
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دونوں کے تلامدہ ؛ اور اکثر تبع تابعین ان پر عمل کرنے کو محیح جانتے ھیں ؛ 
اور ان کے نزدیکحضرت عمر فاروق رضی الله عنه ؛ دوسرے اکابر محاب٭ ٭ اور اھل 
تدیث آمین سر خابعین کی جشاعتاتے امطلال رتا ادرحت مز -ا2؟ا 

امام مالک اسی سلکپر قائم ؛ اور عامل ھیں ؛ ان کے نزدیک کسی 
حدیث کا مرسل یا موقوف ھونا ء اس کی صحت کے منافی نہیں - اس اعتبار سے ابو حنیفھك؛ 
ان کے امحاب ؛ تبع تابعین ؛ اور غود امام مالک کے نزدیک ” موطا ” ساری کی ساری 
صحیح ھے ؛ اور مرسل و موقوف احادیث کی شعولیت سے اس کی صحت اور درجه استناد پر 
کوٹ :اکر ھن تا ت(۴۸) 

خبر واحد کے بارے میں امام مالک کا رويه بغ ھے کە وةه اس بات کی 
قید لگاتے ھیں کةغ وە عمل اہھل مدینە کے خلافنە هو - اگر خبر واحد عمل اھل مدینہ 
کے خلاف هو گی تو و خبر واحد کو چھوڑ دیں گے اور عمل اھل مدینە کو ترجیح ئیں 
گے ے اسکی وجف یع بیان کرتے ھیں کة اھل مدیٹۃ سنت نبوی کو سب سے زیادهہ جاننے 
والے هیں ؛ ان کا عمل اگر خبر واحد کے خلاف ھے تو اس کا مطلبیە ھے کهع وه حدیث 
منسوخ هو چکی ھے -۔ورنهة اھل مدینع کا عمل اس کے خلافنع ھوتا بلکە اس کے مطابق 
قوقات ش امام مالک اقل یت :کی قل کو اس تزع ون جات مین نے یکا 
جماعت دوسری جماعت سے روایت کر رھی هو ء اور ایک جماعت کی دوسری جماعت سے 
روایتیقینا خبر واحد سے زیاد* قوی ھے ء اور اس‌بات کی زیادہ* مستحق ھے کہ اسے 
غبر واحد پر مقدم رکھا جائے اور حکم کی بنیاد بنایا جائے - 

ابن رشد کہتے ھیں کە امام مالک نے بعض اخبار آحاں کو صرف اس بناع 
پر رد کر نیا کۃ وەه عمل اھل مدینۃە کے خلاف تھیں ‏ یایوں کہٹئے کە عمل اھل مدینه 
ان کے خلاف تھا _(۲۹) 

امام مالک اھل مدینۃە کے عمل گو ء اور فقہائے مدینە کے اجماع ھی 
کو حجت سمجھتے تھے جب کە دوسرے تمام فقہاعی ان کی اس رائے سے متفق نە تھے ؛ 
اس سلسلے میں امام لیبن سعد نے انھیں جو مفصل خط لکھا وه بڑی اھمیت کا 
حامل ھے -۔یة خط اس خط کے جواب میں ھے جو ابتدا ان کو امام مالک نے لکھا 
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ننمفد۔ 


تھا - اس کے حوالے ملتے ھیں ء پورا متن دستیاب‌ نہیں ۔لیث بن سعد کے غط کا 
متن اہن قیم نے اعلام الموقعین میں نقل کیا ھے : 
لیبن سعد لکھتے ھیں : 

” آپ کے علم میں یه بات آئی ھے کە میں یہاں ایسے فتاوی دیتا ھوں 
جو آپ کے یہاں کی عام جماعت علماع کے خلاف ھیں ؛ اس سلسلے میں مجھے آپ نے 
الله سے ڈرنے کی تلقین کی ھهے - 

آپکی تحریر نے مجھ پر وھی اثر کیا جس کی آپ کو امید تھی ؛ میرے 
علم میں کوئی ایسا شخص نہیں ھے جو شال اور منفرد فتاوی کو مجھ سے زیادہ مکروہ 
سمجھتا هو ء علمائے مدینە کی مجھ سے زیاده عزتو توقیر کرتا هو ؛ والحمدلله 
رب العالمین ء الدی لا شریکلە - 

آپ نے جو يك لکھا کە نبی عليع السلام نے صدینۃ میں قیام فرمایاء 
صحابع کے سامنے وهاں آپ پر قرآن نازل هواء آپ نے انھیں قرآن کی تعلیم سی ؛ اس 

تشریح و توضیح کی -۔تو واقعی ایسا ھی ھے -۔ لیکن آپ نے جو قرآن حکیم کی اس 

آیت سے استدلال کیا ھے والسابقون الاولون من المہا جرین -۔ تا ُلکالفوز العظیم۔ 
٠٠١/۹(‏ - جن لوگوں نے دین میں پہل کی ؛ مہاجرین اور انصار میں سے ء اور پھر 
جنہوں نے نیکو کاری کے ساتھ ان کی پیروی کی ؛ اللم ان سے خوش ھواء اور وه اللہ 
سے خوش ھیں ؛ اور الله نے ان کے لئے ایسے باغات تیار کر رکھے هیں جن کے نیچے 
نہریں بپة رھی ھیں ؛ وف شمیثۂ ان میں رھیں گے - یە بہت بڑی کامیابی ھے ) 

تو ان سابقین اولین میں بہت سے لوگ اللۃ کی رضا کی تلاش میں جہاد 
کے لئے نکلے ؛ انہوں نے بستیاں بسائیں ؛ چھاونیاں قائم کیں ؛ دوسرے علاقے کے 
لوگوں سے ان کا ربط و ضبط ھواء انہوں نے الله کی کتاب ء اور حضور کی سنت کی 
انھیں تعلیم دی ؛ جو کچھ حضور سے سیکھا تما + وه انھیں سکھایا ٤‏ ھر بستی اور 
شر چھاونی میں ایک ایسی جماعت قائم ھو گئی جو کتاب الله اور سنت رسول ال کی 
بہٹرین معلم تھی ؛ جن مسائل اور حوادث کا حکم قرآن اور سنت میں نتە تھا ء اس 


میں وة اپنی رائے سے اجتہاد کرتے تھے , جس کی ابتداء خلفائے راشدین نے کی تھی ؛ 
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ان کی آراع اور اجتہاد ات کے خلاف ھمیں جب تک کوٹئی حکم نە ملے تو کوئی وجہا 
نہیں که ھم ان پر عمل تە کریں ؛ اور اپنے آپ کو ایک شہر کے علماع تک محدود 
کر لیں "_(۳۰) 

عمل اھل صدیٹه سے کیا مراد ھے -؟ اور اس بارے میں اصام مالک کا 
اپنا موقف کیا ھے ۔وه اھل مدینے سے کس طبقۂ کو مراد لیتے ھیں -؟ اس میں ان 
کید راکین متقول:ھین ے' ایک کو اب اک عل امل مقرت سے فقہاکی سوہ کا عمق 
مراد ھے ۔لیکن راحج اور مشہور رائےریغة ھے کغة اس میں فقہاع اور غیر فقہاء کی 
قید نہیں ؛ جس بات پر بھی عدیدە کے لوگ جمع هو جائیں وہ حجت ھے )٢۱(_‏ 


اجماع کے بارے میں بھی امام مالک نے عمل اھل مدینعه کو مرکڑی 
حیثیت دی ھے , 

امام غزالی کہتے هھیں کے : امام مالک کے نزدیک صرف اھل عدینە کا 
اجماع حجت ھے ء وه اھل مدینە کے علاوھ کسی اور عالم اور فقيه کو اس میں شامل 
نہیں کرتے ے اپنی کتاب ” الموطا ” میں مختلف مواقع پر جبوفق یه کہتے ھیں کەہ: 
همارے نزدیک متفق علیة امریەھ ھر ؛ تو اس سے اهھل مدینع کا اجماع مراد ھوتا > 


یه بات بھی کہی گئی کے : " ھهدا ہو الامرا لمجتمع عليیه عندنا " سے 
مرادیة ھے کے کسی امر پر اصل علم اور اھل فقة اس طرح متحد و متفق هو گئے 
ھوں کہ کوئی اختلاف کرنے والا نە هو )٢۳(_‏ 

اهل مدیٹه کا جس امر پر اجماع ھوء اس تو اصام مالک بلاٹک و شب 
حجت لازمة سمجھتے ھیں ء نیز عمل اھل مدیتة سے استدلال کرتے ھیں ؛ اور جیسا کەه 
ذکر کیا گیا کە عمل اھل مدینۃە کو خبر واحد پر ترجیح دیتے ھیں ۔لیکن ان صورتوں 
کے علاوه ایک صورتیه بھی ھے کە خود اھل مدیتە کے عمل میں اختلاف ھو - مدینہ 
میں مقیم صحابۃ ,؛ تابعین اور اھل علم کی آراع کسی معاملے میں مختلف ھوں تو پھر 
امام مالک کا موقف کیا ہو گا ؟ اس‌وقت ان کا موقفیع ھے کە وه ان آرای سے باھر 


نہیں جاتے ؛ انہی میں سر کسی ایک رائے کو ترجیح نے لیتے ھیں - اور اس رائثے 
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- ۲۹ - 


اور عمل کو ترجیح دیتے هیں جسے قرآن یا سنت سے نسبتا زیادہ قریب سمجھتے 


هیں _(۳۴) 


قیاس کے بارے میں امام مالک کا موقف : 


امام مالک پچاس‌سال سے زیادہ مسند درس پر فائز رھے ؛ مسائل کے 
علم اور ان کے احکاممعلوم کرنے کی خاطر دور دراز علاقوں سے لوگ ان کی خدمت 
میں حاضر ھوتے تھے - اور صورتحال بة تھی کة جیسر جیسے زمانع آگے بڑھ رھا 
تھا ء سائل میں بھی اضاف ھوتا جا رھا تھا ؛ ھر روز ایکنیا حادثه اور 
واقعطھ پیش آتا اور لوگ اس کا حکم معلوم کرنے کے لئے مقطرب اور بے چین ھوتے - 
ان حالات میں مالک جیسے محدث اور فقیة کے لئے ضروری تھا کە و لوگوں کی 
ره نمائی کریں - امور دین میں بھر پور ره نمائی اسوقتتک ممکن نة تھی جب 
تک قرآن و سنت کے نصوص پر وسیع نظر نت هو ء ان کے قریبو بعید مقاطد کا 
علم ھو؛ مقاصد شریعت سے آگاھی شو ء اقوال صحابۃ پر گہری نظر هو - مالک 
ان سب امور کے جامع تھے ۔ نو ب٭ نو مسائل نے فقيع کو مجبور کر نیا تھا کەه 
وھ عام لوگوں کو ان مسائل کے احکام سے بھی آگاةه کریں جن کا ذکر نە نصوص میں 
ھے ؛ اور نق صحابۃ کے اقوال ء فتاوی ؛ اور قضایا نے ان کی نشان دھی کی ھے - 
غیر منصوص احکام معلوم کرنے کے لئے قیاس کو اختیار کرنا پڑا - 

امام سالک جب کسی مسئلے میں نة کتاب و سنت سے کوئی نص پاتے ؛ نہ 
اسبارے میں اجماع ھوتا ؛ تە کسی صحابی یپا تابعی کا کوئی قول یا فتوی ملتا 
تو پھر و اپنی رائے سے اجتہاد کرتے تھے ۔- امام مالک نے اجتہاد بالرائثے کے 
متعدد طریقوں کو اپنایا تھا ء ان میں وق قیاس کو کثرت سے استعمال کرتے تھے - 
حتی ک8 انہوں نے بعش ایسے مسائل میں بھی قیاس کیا جن میں اھل مدینە کا اجماع 
تھا ۔یا محابه کے فتاوی منقول تھے وق قیلس میں اس حد تک توسیع کے قائل 
تھے کە صرف نصوص سے ثابت شد٥‏ احکام پر ھی قیاس نہیں کرتے تھے بلکە ان احکام 
پر بھی قیاس کرتے تھے جو اولا قیاس کے ذریعے مستنبط ھوتے تھے -۔ وه فروع میں 
سے کسی ایک فرع میں قیاس کرتے ھیں ء اور جب اس میں قیاس مکمل هو جاتا ھے تو 
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پھر علت کے اشتراک اور مشابہت کی بنا پر دوسری فرع میں بھی قیل کرتے ھیں - 
قیاس کا دائثرة امام مالک نے یہاں تک وسیع کیا کە حدود و کفارات 
میں بھی قیاس کے قائل ھوئے بشرطیکەة اس کے معنی اور علت سمجھ میں آتے ھوں - 
حالاں کە فقہائے احناف ؛ جن کی فقھ ء فقھ الرائے کہلاتی ھے حدود و کفارات میں 
قیاس سے گریز کرتے ھیں خواة ان کے معانی اور اسبابو علل نمجھ میں آتے ھوں یا 
سا سو گا 
استحسان کے بارے میں امام مالک نے کہا کۂە : علم کے دس‌حصوں میں 
سے و حصے استحسان هے _(۳۴) 
مصلحت مرسلۃ بھی امام مالک کے نزدیک مصادر شریعت میں سے ایک مصدر 
ھے ؛ مصلحتحصول منفعت اور رفع مضرت یعنی کسی غرابی یا نقصان کو دور کرنے کا 
نام ھے :اس کا تفصیلی تعارف اس کے اپنے مقام پر گزر چکا ھے -۔يە بات بھی بتائی 
جا چکی کە یه فقہاع کے متفق عليه مصادر میں نہیں ھے - امام مالک اس کے ماننے 
والوں ء اور اس کے ذریعے پیش آمده مسائل کا حل معلوم کرنے میں سر فہرست ھیں ؛ 
ان کا کہنا ھے کە شریعت اسلامیة سراسر مصلحت ھے ؛ اگر اس میں لوگوں کی مصلحتوں 
اور منفعتوں کو ملحوظ نە رکھا جائے تو اس کا بنیادی مقصد فوتھو جائے گا - 
امام مالک اگرچع مصالح مرسلے کو کثرت سے استعمال کرتے ھیں لیکن بے قید طریقے 
سے نہیں - کچھ قیدیں اور شرطیں لگاتے ھیں تاکة ان کے سبب‌وەه درجة استتناد حاصل 
کر سکیں ء اور ان پر اعتماد کیا جا سکے - مثل 
الف : .. ملائمت _ یعنی مطحتشارع کے مقاصد کے ساتھ ھم آھنگ هو ء کسی اصول 
کے مخالف ئە ہو اور اس کے احکام کے مآضد کے مشضافی نغ هو - بلکە یه مصالح کی 
اس جنس سے هو جس کا حصول شارع کا مقصود ھے -۔یا کم از کم اس کے قریبتر ھو - 
بالکل نامانوس ؛ نادر ء اور بہت بعید نۂ هو - 
ب : اپنی ذات سے بھی قابل فہم ہو - اس طرح کە اگر عقل سلیم کے سامنے 
اس کو پیش کیا جائے تو وه اسے قبول کرے -۔ 
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ج: اس پر عمل کرنا انتہائی فروری تحفظ کے لئے هو با تنگی دور کرنے 
کے لئے - 

ان شراثط کے ساتھ اس میں اس شرط کا اضافۃ بھی ضروری ھے کە جس صلحت 
پر حکم کی بنیاد رکھی جا رھی ھے وف حقیقی مططحت ھو ؛ اور عامه سلمین کی هو ؛ 
خاصفرد پا خاص افراد کی مملحت نع هو - بعنی یۃ حکم عام لوگوں کے فائدے کے 
لئے دیا جا رھاھوء اس‌سے کسی خاصسفرد یا مخصوص افراں کا فائدہ مقصود انە هو - 

امام شافعی استحسان اور مصالح مرسلۂ دونوں کا انکار کرتے ھیں لیکن 
اس کے باوجوں ان کی اجتہانی فقھ میں ایسی باتیں موجود ھیں جن کی بنیاد مصلحت 
پر قائم ھے -۔ اور یة حقیقت ھے کە مصالح کو کلی طور پر نظر انداز کر کے حل 
مسائل کی راہ تلاش کرنا خاصا شوار کام ھے - 

امام مالک نے استصحاب اور عرف کا بھی اعتبار کیا ھے ء؛ عرف کے بارے 
میں ان کا موقف بة ھے کە وه نص قطعی کے نە ھونے کی صورت میں اس کا اعتبار کرتے 
ھیں ؛ اسی کے ذریعے عام کی تخصیص اور مطلق کی تقیید کو جائز سمجھتے ھیں ء اور 
جن احکام کا عدار معاشره کے عرفاو عاداتپر ھے وۃ عرفو عادت کے تغیر سے بدل 
جاتے ھیں ‏ جیسا کە فقہائے احناف کا سلک ھے - 

امام مالک کے اصول اجتہاد ؛ اور اسلوب اجتہاد کے بارے میں یە 
بات کہی جا سکتی ھے کە فقە شافعی اور فقه احمد کے بالمقابل اس میں اجتہاد 
بالرائے کا میدان زیادھ وسیع ھے - اس کے باوجود ان کی خوبی یه ھے کە سنت اور 
اس کے مختلف طریقوں سے تمسک اور استدلال میں بھی ان کے قدم بہت مضبوط ھیں - 

ان کی ایکخوبی ية بھی ھے کە انہوں نے اپنے آپ کو تعصب سے دور 
رکھا ؛ اور ھمیشۃ یہی کہتے رھے کە : اس باتپر نظر رکھو کە دین کا منشاء کیا 
ھے - اور ھم اسے کس طرح پورا کر سکتے ھیں ؛ میں ایک انسان ھوں ؛ مجھ سے هر لحظەه 
غلطی کا امکان ھے ء میری رائے اور اجتہاد میں کوئی بات قوآن اور سنت کے خلاف 


دیکھو تو اسے چھوڑ دو )٢۰(_"‏ 
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میں آیا ء انہوں نے تدوین فقھ اور اجتہاد کا عمل کم و بیش ۱۲١‏ فجری میں شروع 
کیا ؛ اور ۱٢۲١‏ ھجری میں ؛ اپنے انتقال سر چھ ہرس پہلے اسے پایع تکمیل تک 
پہنچایا ء امام مالک نے ۱٣١‏ ھجری کے بعد اجتہاد و استنباط احکام کا کام شروع 
کیاء گویا زمانی ترتیب میں ائمهھ اربعة میں دوسرا نمبر امام مالک بن انس کا 
ھے ۔۔(تیسرے امام مجتہد امام محمد بن ادریس الشافعی ھیں جو ١۱۵۰‏ فجری میں پیدا 
ھوئے - اسام مالک بن انس ؛ اور امام ابو حنیفه کے شاگرد خاص امام محمد بن حسن 
شیبانی کے آگے زانوئے ادب تپە کیا -۔فقع مالک اور فشقە ابو حنیفه سے آگاھی حاصل 
کی - اس طرح امام شافعی نے اھل حدیث اور اھل رائے ‏ دونوں کے علوم کو جمع کیا ؛ 
اوی ایی وی ین ایک سے اتی سای ہہ ڈالیے' 

امام شافعی کے بارے میں اکثر اھل علم نے یه بات کہی کە : ان سے 
پہلے فقھ کے کوئی اصول و قوابط تة تھے ؛ اور نة صحیح و غلط مسائل معلوم کرنے 
کا کوئی معیار تھا ء تھ احادیث مختلفۃ میں تطبیق دینے ء اور ان کے تعارض کو 
دور کرنے کا کوئی قانون اور طریق کار موجود تھا ٠‏ امام شافعی پہلے شخص ھیں 
جنہوں نے ان تمام امور کے لئے اصول اور قواصد و ضوابط مرتب کئے ؛ اور اصول فقه 
کے نام سے ایک نشے علم کی بنیاد رکمیٗ (۳۸) 

اھل علم کا یه دعوی ایک حد تکبجا اور درست ؛ مگر یھ نہیں کہا جا 
سکتا کە امام شافعی سے پہلے اصول اور قواعد و ضوابط کا وجود ھی نە تھا - جب 
کے اس‌حقیقت سے انکار ممکن نہیں کە شافعی سے پہلے تدوین فقھ ء اور اجتہاد و 
استنباط کا عمل بنیادی طور پر مکمل هو چکا تھاء ابو حتيیفه (م: ۱۵۰ھ)ء؛ ابن 
ابی لیلی (م: ۳۲۸ھ) لیثبن سعصعد(م: ۵۱2۵)ء سفیان ثوری (م:٦٦۵ھ):‏ اور مالکبن 
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انس (م:۱2۹ھ) شافعی سے پہلے فقع و اجتہاد کی مسند پر فائز هو چکے تھے - ١إ‏ 


جن ادل اور مصادر سے ان حضراتِ نے استفادہ کیا ؛ اور استنباط احکام کے لئے 
ان کو ماخد و مصدر بنایا . شافعی ان میں اضافع تو کجا ؛ ان سبسے فائدہ بھی 
نے اٹھا سکے - اور کئی مآغد و مصادر سے استفادے سے انہوں نے هاتھ کھینچ لیا 
اوریغ بات مسلم کغّ ان حضرات نے نف بے دليیل اجتہادں کیا ء اور نە اصول و ضوابط 
کے بغیر -۔ ھم دیکھتے ھیں کە قیاس ؛ مصالح مرسلۃ ؛ اور استحسان میں بطور خاص 
قديیم فقہاعء نے پر مغز بحثیں کیں ؛ ان کے اصول و قواعد بیان کئے ء محت اور 
انعقاد کی شراثط واشح کیں ٭ اور اس امر کا تعین کیا کے وه کون سا مرحل هو 
گا جب کسی مجتہد اور فقية کے ھاتھ میں بغة اختیار ھو گا کة وه تقیاس ء مطلحت 
ٍٰ,' صس ص9 “2 

حقیقت پسندانع باتیة ھے کة اسحد تک بنیانی اور اساسی قواعد 
موجود تھے جن کی مدد سے اجتہاد کیا جا سکتا تھالیکن وةە مہلبو مرتب ,؛ با کتابی 
صورت میں ن8ھ تھے ؛ امام شافعی نے ان کو مربوط و منظم کر کے کتابی شکل دی -۔یه 
بھی کہةە سکتے ھیں کە فقهھ کے اصول و قواعد تو تھے مگر اس وقت تک فقھ٭ کو ایک علم 
اور فن کی حیثیت حاصل ت٭ تھی - امام شافعی نے یه کارنٹامۃة سرانجام دیا - 

دوسری باتیة ھے کە اجتہاد و استنباط کے صرف بٹیانی اور اساسی 
قواعد تھے ؛ ذیلی اور تفصیلی قواعد ن٭ تھے ,؛ وف امام شافعی نے مرتب کئے - 
امام شافعی نے انھیں ابواب و فصول میں تقسیم کیا ؛ ان کے مراتب کا تعین کیا ء 
قرآن ء حدیث ؛ اجماع ٠‏ اور قیاس سے استدلال کی شرطیں مقرر کیں ؛ ناسخ و منسوخ ٠‏ 
مطلق و مقید ؛ اور عام خاص کی بحثیں قائم کیں - 

امام شافعی نے اپنی مولف " الرسالم " میں خود اس‌بات کا اعتواف کیا 
که انہوں نے حنفی اور مالکی مسلک کے اصول و فروع دیکھ کر . اور ان کے تمام کلیات 
و جزثیات پر نظر کر کے از سر نو اصول و قواعد کو مرتب کیا ء اور ان میں جہاں 
کمی پائی یا اجمال دیکھا ؛ اسے مکمل کر دیا ۔سب سے پہلے انھوں نے اصول کی ایک 
کتاب تالیف کی ٭ اور اس میں احادیث مختلفه کو باھم تطبیق دینے کے قاعدے بیان 
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کئے - انہوں نے جو ذیلی قواعد مرتب کئے وهػ اجمالا کچھ اس طرح ھیں : 


:۱ 


حدیث مرسل ء اور حدیث منقطع سے استناد نف کرنا ے امام شافعی 

نے حنفی اور مالکی فقہاع کو حدیث مرسل اور حدیث منقطع سے استناد 
کرتے بيیکھ کر یغ اصول قائم کیا کغ ایسی احادیث پر بعض مخصوص شراثط 
کی موجودگی میں عمل کیا جائر گا - مطلقا ان سے استدلال نہیں کیا جائے 
گا کیوں کە بعض مرسل حدیثیں ہے امل ھوتی ھیں _-[۳۹ 

وھی حدیث سنت کہلائے گی جس کی سند رسول الله ملی الله عليه وسلم 

سے متصل هو ؛ اور صحیح طور پر شابت هو - 

اجماع کو اخبار آحاد سے مقدم رکھا جائے گا - 

حدیث همبشۂ اپنے ظاھر پر محمول هو گی ؛ اور جب اس میں چند معانی 

کا احتمال هو تو ان میں جو معنی ظاھر حدیث کے زیاده مشابء اور 

قریب ھوں گے ؛ ان معنی کو دوسرے معانی پر ترجیح دی جائے گی اور 
وھی مراد ھوں گے - 

اگر چند حدیثیں کم و بیش ایک ھی واقعھ اور مسئلع سے متعلق آپس 

میں متصارض ھوں تو ان میں اس حدیث کو ترجیج دی جائے گی جس کی سند 
سب سے زیاده* قوی اور صحبح ہو گی - 

حدیث منقطع ؛ بجز منقطع ابن مسیب کے قبول نہیں کی جائے گی - 

ایک امق کو دوسری اع پر فیا تد کیا ای اور ایل مین بے ات 

نہ کہی جائے کە کس وجۃ سے اور کیوں کر ھے -۔بلکە فرع میں کہنا 

چاھثے کە کیوں ھهے -؟ اور جب فرع کا قیاس اصل پر درست ھو تب وه 

فرع صحیح هو گی اور اس سے استدلال ممکن هو گا - 

خاص سبب نژزول ؛ حکم نص سے خارج نہیں ہو سکتا ء یعنی نص کا حکم 

خاص اس واقعھ اور محل کو ضرور شامل هو گا جس کے بارے میں نس هے - 
اگرجە عموم الفاظ کے لحاظ سے غیر سبب نڑول بھی حکم نص میں داخل 

ہو سکتشا ھی مگر سبب نزولء حکمنی سے کسی لع ماع مز اتا 
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حدیث کے بہارے میں امام شافعی کا نقطە نظر : 


مرسل اور منقطع حدیث کو وەه غیر مشروط طور ہر قبول نہیں کرتے جیسا 
که اہو حنیفه اور مالک قبول کر لیتے ھیں -۔ ۱ 

دو روایتیں اگر متمارض هو جائیں تو اولاّ وہ تطبیق کی کوٹش کرتے ھیں؛ 
اگر ان کے درمیان تطبیق ممکن نغة هو تو پھر وه اس‌روایت کو ترجیح دیتے ھیں جس 
کی سند قوی ھو - 

حدیث کو اس کے ظاھری مفہوم و معتی پر محمول کرتے ھیں ؛ اگر اس کے 
الفاظ اور عبارت میں متعدد معانی کا احتمال هو تو پھر اس معنی اور مفہوم کو 
ترجیح دیتے ھیں جو محاوره عرب کے مطابق هو - 

ان کی رائے یھ ھے کۃ حدیث ؛ قرآن کے کسی حکم کو منسوخ نہیں کر 
سکتی ؛ 

اگر اقوال صحابه کسی حدیث کے خلاف ھوں تو حدیث پر عمل کیا جائے گا؛ 
اور محابھ کے اقوال کو رد کر دیا جائے گا _(۱؟) 


حدیث کے بارے میں اصام شافعی کا یھ طرز عمل بہت منصفانه اور عقلی 
ھے کغة : صحیح اور متصل روایتخوأه وط عدینۃ کی ھویا کوفۂە کی ء یا کسی اور 
علاق ےکے رواةۃ سے پہنچی هو - اگر اسکی سند قوی اور قابل اعتماد هر تو اسے 
قبول کیا جائے گا " جب کے امام ابو حنیفة نے قبول حدیث کے بارے میں بە روية 
اپنایا کة کوفە کی حدیثوں کو دوسرے علاقوں کی احادیث پر ترجیح دی جائے گی - 
اور اصام مالک نے کہا کە : حجاز کی روایتوں کو شام اور کوفۂ کی روایتوں پر 
ترجیح هو گی "- اور پھر احادیثحجاز میں بھی تحدید کی ؛ اور کہا کۓ : مدینہ 
کی روایتوں کو بطور خاص حجاز کے دوسرے شہروں کی روایتوں پر فوقیت هو گی "- 

اس طرح ان دونوں حضرات نے حصول حدیث کا دائره تنگ کر لیا ء اور 
احکام مسائل کے علم اور تعین میں حدیث سے استفانے کے مواقع کم هو گئے اور اھل 
علم کو ي٭ کہناپڑا کە شافعی کی نسبت ابو حنیفه اور مالک نے اجتہاد و قیاس 
سے زیانة کام لیا -۔ 
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2ص 07+ + ١‏ ) 
ایک ھی معاملے میں ایک سے ژزائد روایتیں ھیں ؛ ایک روایت میں الفاظ کم ھیں؛ 
اور دوسری روایت میں الفاظ زیادۃ ھیں ء تو زیادتی والی روایت کے راوی اگر 
کم الفاظ والی روایت کے راویوں سے زیاده معتبر و مستند نہیں ھیں تو اس زیپانتی 
کو قبول نہیں کیا جائے گا - 

٠.۰١‏ امام شافعی نے اپنے اصول اجتہاد اپنی دو مصنفات۔' الرسالم "؛ اور 
” الام " میں بیان کیئے ھیں ء ان کی ترتیب‌بایں طور ھے : اولاوہ کتاب الله کو 
حجت اور تمام شوعی احکام و قوانین کا مصدر اول مانت ھیں ؛ اور کہتے ھیں که 
اس وقت تک قرآن کے ظاہر پر عمل ؛ اور اس سے استدلال ضروری ھے جب تک کوٹئی ایسی 
دلیل موجود نق ہو جس‌کی بنیاں پر ظاھر معنی کو چھوڑ کر اس کا کوئی دوسرا 
مفہوم و منطوق مرا لیا جا سکے -۔ 

کتاب الله کے بعد وه سنت رسول کی طرف رجوع کرتے ھیں ؛ اور اسے 
مصدر تشریع قرار دیتے ھیں _۔حتی ک8 غبر واحد سے بھی استدلال کرتے ھیں | اگر 
اس کا راوی ثقھ اور معتمد هو ,؛ حفظ اور صدق میں اچھی شہرت رکھتا هو - ناقدین 
نے اسے گذب اور تولیس سے متہم تە کیا هو ء اور سند بھی رسول الله صلی اللھ 
مایق وسلم تک متصل ھو ‏ خبر واحد میں اگر بة تمام شرائط موجود ھوں تو پھر وہ 
یھ نہیں دیکھتے کغ کوئی حدیث مشہور ؛ مضمون اور معنی کے اعتبار سے اس کی موید 
هو ۔جیسا کە امام ابو حنیفۃ خبر واحد کی قبولیت میں اس قسم کی شرط لگاتے ھیں ؛ 
خبر واحد کے قبول کرنے میں امام شافعی ؛ امام مالک کی طرح یه شرط بھی نہیں 
لگاتے کے اھل مدینۂ کا عمل اس کے مطابق ھوا_(٢۴)‏ 

ان دو مصادر کے بعد امام شافعی اجماع سے استدلال کرتے ھیں ؛ اور 
اسے احکام و قوانین کا مصدر مانتے ھیں -۔لیکن وق اجماع کو امام مالک کی طرح 
مقید و مشروط کرتے ھیں ؛ اور کہتے ھیں کغ : وه اجماع معتبر ھے جو عہد رسالت 
کے بعد ایک عصر کے تعام فقہاع اور مجتہدین کا کسی حکم شرعی کے بارے میں ھو - 
اور اس کے ساتھ مزید یة قید لگاتے ھیں کە فقہائے عصر میں سے کسی کے اختلاف کا 
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9 :“+0 اگر کسی حکم پر جمہور فقہاء کا 
اتفاق هو تو وه ان کے نزدیک اجماع نہیں کہلائے گا - اسی طرح اگر کسی ایک 
علاقے کے فقہاع اور مجتہدین کا کسی حکم شرعی پر اتفاق هو تو وۃ بھی امام 
شافعی کے نزدیک اجماع کے زمرے میں نہیں آئے گا - 

اجماع کے بارے میں امام شافعی کے اس نظریے سے بە نتیجە نکلا 
کة انہوں نے اجتہانی مسائل میں ایک حد تک اجماع کی عملانفی کر دی ؛ اجماع 
گے امول کو صلی کیا انکر ان کی عو تعرید کی ای کی شر ہو خعوائط مٹرز 
کیں . اور جو پیمانە وضع کیا ؛ اس کو سامنے رکھتے ھوئے یه کہنا کە مشکل 
ھے کة کسی زمانے میں اسقسم کا اجماع منعقد ہو سکتا ھے ۔ محابه کے اجماع 
کو وه خبر واحد پر ترجیح دیتے ھیں - 

اجماع کے داشرے کو امام شافعی نے ایک اور طریقے سے تنگ کیا ؛ اور 
وف اس طرح کٹ انہوں نے اجماع کی ایک قسم اور صورت کو جسے فقہاء نے اجماع 
سکوتی سے تعبیر کیا ء رد کر دیا ء اجماع سکوتی یع ھے کەف مجتہدبن میں سے 
کوٹی مجتہد اپنے اجتہاد کی مدد سے کسی ایک نتیجە پر پہنچے اور کوئی ایک ر ائے 
قائم کرے ء وف رائے اس کے اپنے دور میں معروف هو ء دوسرے فقہاع اور مجتہدین 
اس سے آگاة ھوں لیکن اس کی مخالفتنە کریں ( تفصیلات اجماع کی بحث میں گزر 
چکی ھیں )۔ امام ابو حنیفه اجماع کی اسقسم کو بھی حجت مانتے ھیں ء اور ان کے 
نزدیک شرعی احکام کے مصادر میں سے ایک مصدر مے ۔(٣‏ گر 

اجماع کے بارے میں امام شافعی کا نقطءٗ نظر کیا تھا ؛ اس پر مزید 
فتگو ان کے شاگرد خاص امام احمد بن حنبل کے اصول اجتہاد کی بحث میں آ رھی ھے - 

کتاب الله ؛ سنترسول ؛ اور اجماع سے بھی جب کسی مسئلے میں کوئی 
رہ نمائی نہیں ملتی تو پھر امام شافعی قییاس سے کام لیتے ھیں - 

امام شافعی سے پہلے فقہاع نے ایسے مسائل اور حوادٹ کا حکم معلوم 
کرنے کے لئے قیسای سے کام لیا ھے جہاں کتاب الله ء سنٹٍِرسول ؛ اور اجماع نے 
کسی حکم کی نشان دھی نہیں کی - لیکن شافعی سے پہلے بنیادی اور اصولی ضابطے 
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کے علاوه ء دوسرے لیلی اور تفصیلی قواعد و شوابط نە تھے ؛ انہوں نے وہ وفع 
کئے ے قیاس کے حدود کا تعین کیا ء؛ اور بتایا کە قیاس کا عمل کس حد تک جائز 
هو گا ء اور کس حد کے بعد اس کی گنجائش باقی نہیں رھتی اس کے مراتب کا تعین 
کیاء اور به بھی بتایا کھ کیا ھر فقيه کو ي٭ حق پہنچتا ھے کە وه پیش آمدہ 
مسائل کا حکم معلوم کرنے کے لئے قیاس‌کر سکتا ھے یا اس کی کچھ شرائثط اور 
قیود ھیں  -‏ 
شرعی مسائل کا حکم معلوم کرنے کے لئے کتاب الل ؛ سنت رسول ؛ 
اور اجماع ؛ خواھه وق اجماع صحابعھ ھویا اجماع فقہاع ؛ ایک محفوظ اور بے خطر 
طریق کار تھا -۔ لیکن ان کے مقابلے میں قیاس ایک نازل اور پر خطر طربق کار تھا - 
امام شافعی نے اس کی اھمبت اور نزاکت کو محسوس کیا ان کے فکرونظر نے بە 
رسائی کی کھ اس عقلی طریق کار کو اگر بے قید چھوڑا گیا تو آنے والے ادوار 
میں غیر مخلصسلوگ اسے غلط استعمال کر سکتر ھیں - انہوں نے تفصیلی قواعد و 
ضوابط عرتب کر کے اس کے غلط استعمال کے تعام دروازے بند کر دیٹے - ادله شرعیہ 
کے بارے میں انہوں نے جو قواعد و شضوابط مقرر گئے بعد میں آنے والے فقہاء نے 
انھیں تسلیم کیا ء اور پیش آمدہ مسائل کا حکم معلوم کرتے وقت انھیں ملحوظ رکھا -۔ 
"اکم عاعی کے امکسای کی اور امہ ہر کی ھی کو ماتس ات 
کی سو ناو اسان کی تارۓ فی ہہ اَلَو یو ایکنٰ ریمعت گتزھ 
کے مترادف ھے ”۔ کتاب الام کی ساتویں جلد میں اس کے رد میں ” ابطال استحسان ” 
کے نام سے ایک مستقل باب رکھا ء اپنی کتاب الرسالة میں انہوں نے اس کی حرمت 
کا فتوی لگایاے ( اس کی تفصیل استحسان کی بحث میں گزر چکی )- 
مصلحت مرسلۃ کو بھی صرف اس صورت میں تسلیم کرتے ھیں جب وه اس مصلحت 
معتبره کے مشابهة هو جو نص سے یا اجماع سے ثابتھو - امام شافعی عمل اھل مدینہ 
کی حجیت کے بھی قائل نہیں ھے _(٢؟٢)‏ 
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امسام احمے بن محعنبصِل سے اور ان کے اصول اجتہاد : 


اکم اربعھ میں احمد بن حنبل کے بارے میں اھل علم کی دو رائے 
ھیں ‏ کە آیا وه صرف محدث تھے -۔با اس کے ساتھ فقیه و مجتہد بھی تھے ضا ان 
کے اصول اجتہاد کے ذکر سے پہلے مناسب معلوم ھوتا ھے کة اس کا مختصر بیان 
هو جائے کە ان کے فقیه و مجتہد ھونے کا بعض اھل علم نے کیوں انکار کییاے؟ 

اسکی سب سے واضح اور بنیادی وجھ بە معلوم ھوتی ھے کە حدیث میں 
ان کا اشغتفقال ء ان کے تفقەه پر غالب تھا ء وہ آشار رسول و محابہ کے پیچھے 
پیچھر چلتے تھے ء ان کی کوشٹرھوتی تھی کە فقه کے میدان میں وہ بہت آگے تک 
نه جائیں ؛ وه اس مقام پر ٹھٹھک جاتے تھے جہاں سے دوسیرے اپنا سفو شووع کرتے 
تھے ؛ دوسرے فقہاع نے جن حدوں کو بے تکلفبار کیا ؛ وهاں ان پر تردد اور 
تامل کی کیفیت طاری هو جاتی تھی یہاں تکاکە بعض اه علم نے یه غیال کیا 
کە وه محدث تھے فقيه نە تھے ۔١(ابن‏ جریر طبُری نے اپنی کتاب اختلاف الفقہاء 
میں امام احمد بن حنبل کے فقہی مسلک کا ذکر 2" ان کا کہنا ھے کە وہ 
محدث ھیں ؛ فقية نہیں ھیں ؛ ابعض ایسے فقہاع جو غلافیات کے مسائل میں بحث 
کرتر ھیں . ان کا ذکر نہیں کوتے _امثلاً طحاوی ہا نسفغی ؛ ابوبکر بن عربی اور 
غزالی نے اختلافی مسائل میں ان کا ذکر نہیں کیاٴ - اسی طرح ابن قتیبه نے اپنی 
گذابت انغارف می زی تھی گیا اتی کاب سی احهلشیر مد لی 2-0 
مجتہد احمد بن حنبل کا ذکر نہیں کیا بلکة انھیں اصحاب حدیث میں شعار کیا ھے - 
اہن عبدالبر نے اپنی ملف الاتتقاع میں فقیة و مجتہد کے طور پر ابو عنیفہ ؛ 
مالک ء اور شافعی رحمہم الله کا ذکر کیا ھے - احمد بن حنبل کا تذکرہ نہیں 
کیا - 

قافی عیاش کہتے ھیں کە : احمد بن حنیل امام فقە ائە تھے ء فقہی 
مآخد پر ان کی نظر گہری اور وسیع تە تھی _(۴۵) 
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ین لوگوں کا غیبال ید ھے کے احمد بن حنبل فقیة و مجتہد تە تھے ؛ 
ان کی دلیل به ھے کە نع توفقەم میں ان کی کوئی کتاب ھے ؛ اور نہ یں سس 
8 7 لا ا ا ا ا ا رو ےہ ہی 
بنیادی طور پر وه مجموعهٗ احادیث ھے لیکن اس‌پر فقع مالک کی گہری چھاپب ھے - 
امام مالک کی فقہی آراع اور ان کے اجتہادات اس میں کثرت سے ملشے ہیں ؛ اور 
تمعام اھل علم نے اس‌بات کو تسلیم کیا ھے کە مالک کی المُطا بیک وقت حدیث اور 
فقه دونوں کی کتاب ھے - اس کے برخلاف مسند احمد ہن حنبل کلی طور رو یک طرفہ 
کتاب ھے - حالاں که اس ڑھانے میں تدوین فقه کا کام کافی حد تک مکمل هو چکا 
تھا . محمد بن حسن ثشیبانی اور قاضی ابو بوسففقغ ابو حنیفع کو مرتبو مدون 
کر چکے تھے ؛ فقع میں ان دوٹنوں حضرات کی مُؤلفضات سامنے آ چکی یتھیں ؛ مالک 
بن انسکی الحوطا اھل علم میں قبول عام کا درجە حاصل کر چکی تھی ؛ اور شافعی 
اپنے اجتہادات اور فقہی آراع کو نة صرفابە کە املاع کرا چکے تھے بلکە ان کی اھم 
اور بتیادی کتاب الرساله نے بھی تصنیف و تالیف کے مرعلے سے گژزر کر اھل علم 
تک رسائی حاصل کر لی تھی -۔فقۃ کے موضوع پر اتنے گراں قدر اور وسیع کام کے 
باوجود احمد بن حنبل کے هاں‌ اس حوالھ سے کوئی چیڑ نہیں ملتی - یه صورن حال 
اس موقف اور نظریے کو تقویت پہنچاتی ھے کە وه محدث تھے -۔ فقيه نہ یف _(8) 
یا کم از کم یه کە ان کی فقه پر حدیث غالب ھے - 

باتیە ھے کە جو محدثین فقہی مسائل میں صاحب الو ائے تھے انھیں فقہاء 
کے بجائے زمر محدثین میں شمار کیا گیا ھے ‏ جیٔسے امام بخابی ء امام سلم ؛ 
کیوں کع اعتپار غلبةُ منہاج کا ھوتا ھے ,؛ جس‌پر جسفن کا رنگ غالب هو گا وہ 
اسی کا آدمی شمار کیا جائے گا - اس نقط٦ُ‏ نظر سے چاروں فقہاع میں سب سے متوازن 
شخصیت امام مالک بن انس کی ھے - 

(اس اعتر اف کے باوجود کە احمد بن حنبل پر حدیث کا غلبه تھا ؛ 
انہوں نے حدیث میں اپنی عظیم و جلیل کتاب " مسند ” یاد گار چھوٹی , جب 
فقھ میں ان کا کوئی اشائثھ مرتبو مدون شکل میں اھل علم تک نہیں پہنچا ؛ اس 
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ے اؤہ نے 


کے باوجود جمہور علماع اور فقہاع نے اسحقیقت کو تسلیم کیا ھے کە احمد بن حنبل 
پر اگرچة حدیث کا رنگ شالب تھا ؛ جس کی چھاپ ان کے اصول اجتہاد پر بھی بہت 
نمایاں ھے .وه محدث کے ساتھ فقيه اور ممتہد بھی تھے انہوں نے اپنی فقہی 
آراع اور اجتہادات پر مبنی کوئی کتاب از خود مرتب نہیں کی لیکن اس سے یە لازم 
نہیں آتا کھ وڈ فقيه نھ تھے ؛ فقہی مسائل کی جمع و تدوین کا کام انہوں نے اپنے 
تلامد* پر چھوڑ دیا تھا ء انہوں نے ان کے اقوال ؛ افکار و آراع اور فتاوی کو 


جمع کیا ؛ اور اس طرح وفػ فقہی مجموعة تیار شوا جو ان کی طرف منسوب ھے )٢4(_‏ 


١‏ اہی فی سے می لی یاری مین گتگو کی کی ارۃ: اید کُمَاب اعامَ الَْرِضَنَ 
میں لکھتے ھیں : 
” امام احمد نے فقه میں کوئی کتاب اس لئے مرتب و مدون نہیں 

کی کە وة حدیث کے علاوه کسی اور موضوع پر تصنیف کتپ کو پسندیدگی 

کی نظر سے نہیں دیکھتے تھے ؛ انہوں نے تصنیف و تالیف کے لئے 

صرفحدیث کو اپنا موضوع بٹنایا -۔فقھ کے میدان میں انہوں نے 

جواغدمت کی ؛ الله نے سے قبول ترمارا 0-0 

نیت کا ثمر ملا جو کام انہوں نے خود نہیں کیا تھا ء اسے ان 

کے نامور ء لائق ؛ اور محنتی تلامدہ نے سر انجام دیا "_(۲۸) ٦‏ 

ابن قیم کی اس رائے کو درست ماننے کے لثر بہت سے شواہد موجود ھیں ؛ 
امام احمد بن حنبل کو حدیثسے اتنضا گہرا تعلق اور ثغحف تھا کە وه اس بات سے 
ڈرترتھے کە اھل علم ء اور بطور خاص ان کے تلامذ* حدیث سے بے نیاز هو جائیں ؛ 
یا حدیثکی طرف ان کی توجة کم هو جائے -۔بایں ھمه ان کے شاگردوں نے ان کے فقہی 
مسائل مرتب گئے ٠‏ اور ان کے فتاویٰ کی بڑی تعداد کتابوں میں نقل کی - 

بعش شافعی علماع نے احمد بن حنبل کے بارے میں کہا کە : ان کا اپنا 
کوئی مستقل اور الگ فقہی مسلک نە تھا بلکە وہ شافعی سلک کے پیروکار تھے "(۲۹) 
شافعی علماء کے ي٭ کہنے کی بنیادی وجف یبغة ھے کە احمد بن حنبل نے امام شافعی کے 
آگے زانوئے تلحد تھف کیا ء اور ایک عرصط تک بےداد میں ان کی محبت میں رھے - 
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کا جج ہے 


لیکن امام شافعی کے ساتھ رھنے ؛ یا ان کے آگے زانوئے تلعد تہ کرنے سے یہ 
لازم نہیں آتاکە احمعد بن حنبل ان کے فقہی مسلک کے پیروکار بھی ھوں ؛ اور 
ان کا اپنا کوئی فقہی مسلک نة هو ۔بالکل ایسی ھی صورتحال امام شافعی کی 
بھی ھے -۔ وه امام مالک کے شاگرد ھیں ‏ اور ایک عرصے تک انہی کے سلک کی 
پیروی کرتے رھے مگر بعد میں اپنے فقہی مسلک کی بنیاں رکھی ء اور بلا اختلاف 
مجتہد مستقل کہلائے - احمد بن حنبل کے بارے میں یع باتتو بہت سے اھل علم نے 
کہی کھ وه مجتہد اور فقیع نھ تھے بلکە محدث تھے ؛ مگر یع رائے قول شاذ سے زیادہ 
حیثیت نہیں رکھتی کۃ احمد بن حنبل امام شافعی کے مقلد ہیں ء اور ان کا کوئی 
ستقل فقہی سلک نہیں ھے - ۱ 

فقو احمد پن حنیل کے بارے میں شاہ ولی الله دھلوی کی رائے دوسرے 
اصلِ علم سے قدرے مختلفھے - اور ایسا نظر آتا ھے کە وه زیادهہ گہرائی پر مبنی 
ھهے ؛ انہوں نے اس کا باریک بینی سے تجزیع کیا هے - لکھتے ھيیں : 

”حقیقتدیه ھے کە حنبلىی مسلک کو ؛ شافعی مسلک ھی میں شامل 

سمجھنا چاھثے - کیوں کە فقع شافعی کے مقابلے میں اگر اس کی 

کوئی حیثیت ھے تو صرف اتنی ؛ جتنی ابو یوسف اور محمد بن حسن 

ثیبانی کی فقہی آراع اور فتاویٰ کو ابو حنیفه کے فقہی سلک ؛ 

اور ان کی آراع کے مقابلے میں ھے ‏ البتھ ایک فرق قرور ھے ؛ 

اور وف یه ھے کە فقە حنبلی کو فقه شافعی کے ساتھ شم کر کے 

سرن تھی گراقوات ھرکا کو انام اہی توف از ی آماء تق 

کے فقہی مسلک کا معامله ھواء کە ان کی فقہی آراع اور فتاویٰ 

کی تدوین امام ابو حنیفه کے فقہی مسلک میں شم ھے ؛ اور اسی 

کا ایک حصف ھے ‏ ابو یوسف اور محمد بن حسن کی منفرد آراھ: 

بھی فقۂِ حنفی ھی کا حصط شمار ھوتی ھیں -۔ بہی وه فرق ھے جس 

کے باعث فقع شافعی اور فقعٍ حنبلی کو ایک مسلک شمار نہیں کیا 

کی "_(۵۰) 
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١۹۰ - 


۱ ۱ 

شاہ ولی ال نے اپنی دوسری تصنیف حجة اك البالۓە میں درا 
وضاحت کے ساتھ اسباتکا اعتر اف کیا ھے کە امام احمد بن حنبل فقیة اور مجتہد 
تھے ء یھ بات انہوں نے اس ‌پس منظر میں کہی جہاں انہوں نے اھل الحدیث اور 
اھل الرائے کا تجزيه کیا - لکھتے ھیں : 

احمد بن حنبل وسعتِ روایت ؛ مراتپحدیث کی پہچان ء اور فقہ 

و اجتہادں کے میدان میں بہت بلند مرتبے پر فائز ھیں "(۵۱) 

امام احمد بن حنبل کے فقيغ و مجتہد ھونے کا اعترافتۂ صرفایيیە که 
ان کے معاصرین نے بلکع ان کے اساتد* نے بھی کیا ھے ‏ شافعی “نسائی ٠‏ اسحاق 
بن راھويهة ء اہن ابی حاتم ؛ عبدالرزاق اور احمد بن سعید رازی وغیرھم نے ان 
کی فقاھتو اجتہاد کو تسلیم کیا ھے ‏ مسند احمد بن حنبل کے مقدھە میں ایسی 
ا و ھیں - حافظ ذھبی نے بھی اس کا ذکر کیا ھب - 


اصول اجتہاد : 


ابن قیم کہتے ھیں کة امام احمد بن حنبل نے اپنے فقہی اجتہاد و 
استنباط کی بنیاد پر پانچ اصول پر قائم کی تھی : 
5 نصوص : احمد بن حنتبل اپنے امول اجتہاد میں سب سے مقدم جس چیز 
فرارس مز وا شی سرت قوان اور ععابت ال کی موں ہا مکھرتوق کرٹ 
جب کسی بارے میں انھیں کوئی نص مل جاتا ھے تو پھر بادھر ادھر نہیں دیکھتے - 
اس پر فتویٰ دیتے ھیں ؛ نصکو وه صحابع کے فتوی اور اقوال پر مقدم رکھتے ھیں ؛ 
کتب‌فقع حتبل میں ایسی متعدد مثالیں ذکر کی گئی ھیں جہاں احمد بن حتبل نے نس 
کے مقابلے میں صحابع کے فتاویٰ کو رد کیا ھے - مثلا حدیث سے یە بات شابت ھوتی 
ھے کە مسلمان کو غیر مسلم کی وراثشت نہیں ملتی -۔ مگر حضرت معاد بن جبل اور حضرت 
معاویة کا قول ھے کەع مسلمان کو غيیر مسلم کی میراث ملنی چاھئے - امام احمد بن 
حنبل نے دونوں محابع کے قول اور فتوے کو حدیثکی بنا پر ود کر دیا _(۵۴) 
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- ١١٢ - 


٠: 


1 فتاوائے صحابهھ : 


قرآن ؛ اور سنت سے کوئی نی نە ھونے کی صورت میں فقه حنبل کی دوسری 
اصل محابۃً کرام کے فتاویٰ میں - نس نە عوتی کی فورت ہو جم اتعون کسی ساری گنا 
کوٹی فتویٰ مل جاتا ؛ اور اس فتوے کے خلاف کسی دوسرے محابی کا فتویٰ ان کے علم 
میں ن8 ھوتاتو وه اسے قبول کرتے ؛ اور اسی پر اپنی رائے اور فتوے کی بنیاد 
رکھتے تھے - لیکن وه ایسے فتوے کو اجماع سے تغبیر نہیں کرتے تھے بلکە وہ کہتے 
کهە : مجھے اس کے خلافکوئی قول اور رائے نہیں ملی " - اجماع سے تعبیر نە کرنا 
امام احمد کے انتہائی محتاط رویە کی بنا پر تھا - مثلاً آنھیں حشرت انس بن مالک 
رفی الله عنە کے اس قول کا علم ھوا کە غلام کی گواھی قابل قبول ھے - انہوں نے 
اسی قول پر اپنے فتوے کی بنیاں رکھی ؛ اور بغة کہا کە : مجھے کسی صحابی کا ایسا 
کوئی قول اور فتویٰ نہیں ملا جو قول انی کے خلاف هو " (۵۳) 

اتی کی ايک ماب کا بی کرکی فول و قتوی باعل بل اط 
پھر اس ے غلاف نە رائے قائم کرتے ء؛ تە فتوىٰ دیتے ء اور نھ عمل کرتے ء اپنی رائے؛ 
قول ٭ اور عمل - سب‌کی بنیاد قولِ محابی پر رکھتے )۵٢(_‏ 
7- امام احمد کا تیسرا اصول یه تھا کە اگر کسی مسئلے میں صحابع کی 
مختلف آراع ھوتیں تو پھر اس رائے کو قبول کرتے اور ترجیح دیتے تھے جو قرآن 
اور سنتسے قریبتر هو لیکن صحابه کی آراى اور فتاویٰ کو چھوڑ کر کوئی منفرد 
رائے اختیار نہیں کرتے تھے ؛ اور ن٭ ھی قیاس‌سے کام لیتے تھے - اگر ان اقوال 
و فتاویٰ میں سے کسی کا قرآن اور سنت سے اقربھونا ثابت نٹ ھوتا تو پھر تمام 
اقوال کو ذکر کرتے ء اور کسی ایک قول کو ترجیح نہیں دیتے تھے - 

ابن قیم کہتے ھیں کە احعد ہن حنبل اس بات کو مناسب نہیں سمجھتے تھے 
که اپنی رائے سے کسی صحابہی کے قول اور فتوے کو مرجوح قوٴآر بی -(۵ة) 

اسسلسلے میں ایکروایتبە بھی ھے کە امام احمد بن حنبل جب اقوالٍ 
صحابع میں اختلاف پاتے تو پھر یع کوٹش کرتے کەة ان میں سے کوئی قول خلفائے راشدین 
میں سے کسی کا ھے یا نہیں _؟ اگر یة باتثابتھو جاتی کە فلاں قول/خلیف رائد 


کا ھهے - خلفائے راشدین کے اقوال اور فتاویٰ کو ترجیح دینے کی بہت مضبوط وجوهہ 
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۔-١٣-‎ 


ھیں ؛ خود ان کا خلیفۃ رائد ھونا ؛ عشرہه مبشرهة میں‌صے ھونا ء؛ نبی عليه السلام 
کایە حکم کە : میرے بعد میرے خلفاع کی پیروی کرنا جو ھدایتیافته ھیں "- 
خلفائے ر اشدین نین نطو رفا عفرت اہوبکر اور عقوت یر فی الله عنہما کے بعض 
فیطے اور فتاویٰ ایسے هیں جن پر صحابۂ کا اجماع منعقد ھوا - 

اقوال محابه کے بارے میں امام احمد بن حنبل سے منقول ان کی یه آخری 
رائے اور نظریة امام ابو حنیفۃة کے مسلک سے قریبتر هھے ‏ جیسا کە فقم اہو حنیفه 
کی بحث میں بیان کیا گیا_(۵۹) 


۲ حدیث مِرلُل اور حدیث ضعیف سے استتباط : فقھ احمد کی چوتھی اصل 
یف ھے کە وف حدیث مرسل اور حدیث ضعیف کو اس صورت میں قبول کر لیتے تھے جب کہ 
مسئلم زیر بحث میں کوئی دلیل اس کے خلافته ھو - حدیث مرسل اور حدیث ضعیف مل 
جانے کی صورت میں وه قیاس کو اغتیار نہیں کرتے تھے - 

چان ریت یتب سواہ مان او ہگ سب ہی سی شرکی مومین 
کوئی متہم راوی هو ؛ جو قابل حجتانۃ هو سکتا هو -۔ 

ورنے اف مجتہدین کا بھی اس اصل کے بارے میں یہی نظریه ھے - 
حدیث ضعیف کو قیاس پر مقدم رکھتے ھیں ‏ امام ابو حنیفة نےنماز میں قہقپه والی 
حدیث کو قیاس پر ترجیح دی ھے حالاں کە تمام محدثین نے اس حدیث‌کو غعیف کہاھے _(ه۵) 

امام احمد بن حنبل کا ایکیع قول بھی بعض اھل علم نے نقل کیا ھے : 
وه اگر کسی مسئلے میں نف قرآن اور سنت کا کوٹئی نصپاتے ؛ نە کوئی حدیث ضعیف ا 
حدیث مرسل ملتی - نتھ کسی صحابی کے قول ؛ عمل ء یا فتوے تک ان کی رسائی ھوتی تو 
پھر وه کسی ایسے تابعی کا قول ء یا فتوی تلاش کرتے جو طبقۃ تابعین میں اپنے 
تدین ء اور علم و فضل کے باعث ممتاز اور نمایاں مقام کا حامل هو - اور کسی 
ایسے تابعی کا قول یا فتویٰ مل جاتا تو رائے اور قیاس سے گریز کرتے ؛ اور اسے 
اغتیار کر لیتے _(۵۸) 
۵ قیساس : احمد بن حنبل کے اصول اجتہاد میس پانچویں اصل قباس ھے ؛ 
نون اگرطی للا کیا خیات الف میں کو سی مین اور یت یڑل مین 
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نە کسی صحابی کا کوئی قول ء رائے یا فتویٰ دستەیابھوتا ؛ اور نة ھی کوئی 
مرسل یا ضعیف حدیث هاتھ آتی تو پھر آخری مرحلے میں وه قیاس سے کام لیتے - 
گویا احمصد بن حنبل کے هاں قیاس کا استعمال ضرورت بلکە مجبوری کی صورت میں 
تما _(۵۹) 

فقع حنبل کے اصول اجتہاں کی بحث میں یع بات بہت اھم ھے کۓۂ ابن قیم 
نے جو کغھ فقط حنبل کے نمایاں ترجمان ھیں ؛ اجماع کو احمد بن حنبل کے اصول اجتہاد 
میں شمار نہیں کیا حالاں کە صورتحال یع ھے کە الکتاب ؛ اور السنہ کە علاوہ 
اجماع ء اور قیاس کو بھی جمہور فقہاع نے متفق علیہما مصادر میں ثمار کیا ھهے - 
اس بنا پر یھ اھمر ضروری معلوم ۵وتا ھے کة اس موقعەھ پر تفصیلات سے دامن بجچاتے 
ھوئے ( کیوں کغ وھ اپنی جگە گژزر چکی ھیں ) صرف امام احمد کے حوالے سے اس کے 
بارے میں وضاحت کی جائے کھ کیا واقعی وه کلی طور پر اجماع کے وجود کے منکر ھهیں 
یا جزوی طور پر انھیں اس کے وجود یا حجیت سے انکار ھے -؟ 

امام احمد بن حنبل کے استاد امام شافعی نے اجماع کے بارے میں اپنی 
کتاب الام کے ہاب ابطال الاستحسان میں قلم اٹھایا ھے )٦٦(_‏ 

امام شافعی اجماع کے قائل ھهیں ؛ اور وه اسے حجت بھی مائنتے هیں ء 
البته مناظرے کے وقت اگر ان کے خلاف اجماع سے کوئی دلیل پیش کی جائے تو پھر ان 
مسائل میں اجماع کا انکار کر دیتے ھیں ء اور اس طرح وةھ اجماع کے دائرے کو تنگ 
اور محدود کر دیتے ھیں ؛ اور جب ان سے مناظرہ کرنے والا پوچھتا ھے کە : بی بتائیے 
که اجماع کا کوئی وجود ھے بھی یا نہیں -؟ تو پھر وق اس‌کايیغ جواب دیتے ھیں : 

" ہے شک فر اض کا بہت بڑا حم ایسا ھے جس کے بارے کوئی شخی 

ناواقفیت کا اظہار نہیں کر سکتا ۔ پسیة ایسا اجماع ھے جس 

کے بارے میں یه کہا جا سکتا ھے کۂٰ تمام لوگوں نے ان مسائثل 

پر اجماع کر لیا ھے ء اور کوٹی۔ شخص بھی يیة نہیں کہە سکتا کہ 

نہیں یق اجماع نہیں ھے ۔یة ھے وة بنیادی طریقه جس سے اجماع 

کی صداقت ‏ پرکھی جا سکتی ھے "_(۹۱) 
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امام شافعی نے اپنی کتاب اختلاف الحدیث میں وضاحت کی ھے کە محابه 
اور تابعین نے جن امور پر اجماع کیا تھا وه اصول فرائض اور واجبات سے تعلق 
رکھتی ھیں -(٢٦ا‏ 

امام شافعی محابه کے اجماع کو خبرِ واحد کے مقابلے میں حجت مانتے, 
اور اسے ترجیح دیتے ھیں ٠‏ اور کہتے ھیں کہ : صحابۃً کرام کا اجماع خبر واحد سے 
بالاتر ھےء البتھ اجماع صحابة تن ھونے کی صورت میں خبر واحد پر عمل کیا جائے 
گا بشرطیکد محیح سند سے ثابت هو )٦٢[_"‏ 

امام احمد اور ان کے استاد امام شافعی اس معاملۃ طیں ایک ھی راستہ 
پر.:گامژن ھیں ء؛ اور وق یة ھے کە اجماع حجتھے ؛ لیکن اگر کوئی شخص اس کا دعویٰ 
کرغاھو' آی کے یل ہوک ہی موی طریع کی وڈ کے خراا لی کایم موی ول تس 
کیا جائے گا -۔بھ دونوں بزرگ اس بات پر متفق ھیسں کە جن مسائل کا کوئی اختلافی 
پہلو سامنے تة هو ء ان کے بارے میں ( اجماع کا دعویٰ کرنے کے بجائے ) به کہە 
دینا کافی ھے کە اس مسلک کے خلاف کوئی بات همارے علم میں نہیں هے - هاں اگر 
کسی صاحب علم کے سامنے ایسے مسائل سے سابقه پڑے جو قرون اولیٰ سے لے کر اس کے 
ژمانے تک مسلم٭ چلے آ رھے ھیں اور کوئی اختلافی قول منقول نہیں . لیکن اس کے 
مخالفکوئی حدیث بھی موجود نہیں ء تو ایسی حالت میں وھی قابل قبول ھے _ سب کے 
خلاف کوئی انوکھا فتویٰ نہیں دینا چاھئے ‏ مگر اس کے مغالف کوٹی حدیث مل جانے کی 
صورت میں اس‌کو فور٦‏ ترک کر دینا فغروری ھے - 

اب اس معاملع میں ھم دو امور کا اورذکر کریں گے -۔ 
۱ یق کھ امام احمد تمام علمی مسائل میں وجود اجماع کی مطلق نفی نہیں 
کرتے ء بلکە ان دعاوی کی نفی کرتے ھیں جو ھم عصر علماء ایک دوسرے کے خلاف کرتے 
ھیں ؛ جیسے امام اہو یوسف نے امام اوڑاعی کے دعوے کی نفی کی . یا امام شافعی 
نے اپنے مناظر کے دعوے کی تردید کی ؛ جو اجماع کا نام لے کر حدیث صحیح کو رد 
کر دینا چاھتا تھا - 
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۲٢‏ امام احمد يیة بات مانتے تھے کە بہت سے ایسے مسائل ھیں جن کے بارے 
میں کسی اغختلافکا علم نہیں ء اوریغ کغٰ ایسے مسائل قبول کر لیے جائیں گے ء 
اگر کوئی حدیث ان کے بجائے نف پائی جائے ؛ لیکن ان کے بارے میں اجماع کامل کا 
دعوی نہیں کیا جا سکتا بلکۃ یہی کہا جا سکتشا ھے کۂ کسی مخالف قول کا علم نہیں 
ھے ؛ اوریە بات بھی تقاشائے ورع و تقویٰ کے علاوه حق اور امر واقعی بھی ھے - 

جبيە باتھے کە امام احمد اجماع کے وجود کے سرے سے مخالف نہیں تھے ؛ 
وه مسائل جزثئيیة میں دعوائے اجماع کی اس وقت نفی کرتے تھے جب وہ دلیل کے مقابدہ 
میں استعمال ھوتا تھا لہدا یع انکار عقلی طور پر اس کے وجود سے انکار نہیں تھا ء 
جیسا کە ثظامٴ اور بعض اھل تشیع کا خبال ھے , بعنی امام احمعد کو انکار اجماع کے 
وجوں سے نە تھا ء الیشە اس کے علم سے انکار تھا - 
اجماع صحابه کو حجت مانتے تھے : 

بعش علماع کا قول ھےکە امام احمد صرف محابه کے اجماع کے قائل ھیں ؛ 
اسلیے کە اس اجماع کی نقل کثرت سے ھوئی اور اس کے علم کے اسباب بہت زیادهہ ھیں 
اور ثابت بھی ھیں؟ٴاور صحابھ کے بعد جو وف اجماع کے منکر ھیں . اس کا سبب اسباب 
علم کی کمی اور قلتھے ؛ کیونکە اس کے بعد وق دور آیا کغ علماء مختلف شہروں میں 
پھیل گئے ٠‏ آپس میں ملاقات دشوار ھو گئی ؛ ان کی تعداد کا /احصا مشکل هو گیا ء ان 
کی شضاخت اور معرفتِکامل آسان ئە ره گئی ‏ جیسا کە امام شافعی نے " جماع العلم ” 
میں بیان کیا هے - 

بعض علماع کا یغ قول ھے کۂ امام احمد کے نزدیک کثرتِ آراء سے انعقاد 
اجماع هو جاتا ھے کیونکەه امام احمد کسی اجماعی قول کے بارے میں صرف یہی کہتے ھیں 
کہ 

” اس کے مخالف کسی قول کا مجھے علم نہیں ” 

اس کا مطلبيغة ھوا که جب مخالفت قول کا علم نہیں تو اس قول کی موافقت 
کرنے اور اسے ماننے والوں کی کثرت ھوئی ؛ اور اس‌پر اتفاق ھے کغ وة ایسے قول کو 
جس‌کا مخالف کوٹی دوسرا قول نف ھو ء قبول کر لیے تھے - 
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جبکثرت آراع کو اجماع مان لیا جائے تو پھر امام احمد کے نزدیک 
وہ حجتھے اور حدیث صحیح کے بعد اور قیاس‌سر قبل اس‌کا مرتبهھ ھے ؛ اس لیے کہ 
قیاس مرتبع کے اعتبار سے کم رتبع اور قعیفترین چیڑ ھے . اور امام احمد قیاس 
سے صرف اس وقت کام لیے هھیں جب شرورتِ شدید لاحق هو -(٦٦ا‏ 
اجصاع کے دو درجے : 

اب ھم کہە سکتے ھیں کە اجماع کے بارے میں امام احمد کی رائے دو حصوں 
میں تقسیم کی جا سکتی ھے : 
۱١‏ اجماع صحابه ء بلکە اجماع عام ء اصول فرائض کے بارے میں ء اور اچماغ 
صحابة ان مسائل کے بارے میں جو ان کے سامنے پیش آئّے ء اور انہوں نے ان کے سلمل 
میں باھمی تباد‌لءٗ غیال کیا ؛ اور کسی ایک خاصرائے پر پہنچ گئے ؛ یة اجماع حجت 
قرار دیا جائے گا ء اسلیےکە اس‌کی " سند " (بخیاد ) کتاب الله و سنتِ محیح ھے 
اور کوئی حدیثِ محیح اس کی مخالف نہیں ھے _ علاوہ اڑیں محابه سے بڑھ کر رسول الله 
می الله عليه وسلم کے اقوال ؛ افعال ؛ تقریراتکا راوی اور کون هو سکتا ھے ؟ یە 
کیسس هو سکتا ھے کۂۃ کسی مسٹلم پر صحابھ کا اجماع تو منعقد هو گیا هو . اور اس 
کے مخالفحدیثکوٹی موجود هو لیکن ان کو اس‌کا علم نغ ہو ء ن٭ ان میں اس کا ذکر 
ابا عو کا ١ای‏ کی قہواو ریم می ال راک کیا كیا عو اجب ایی خَوَرت مو 
تو ان کا دور ختم ھونے کے بعد ان کے اجماع کے خلاف کوئی حدیث سامنے آتی ھے تو 
اسے شا سمجھا جائے گا جس کا معارض موجود ھے ۔ یعنی اجماع صحابه اور اهام احمد 
کا سلکبھ تھا کە وه ایسی حدیث ترک کر دیتے تھے جس کا معارض کوئی قوی هو - 
۲: اجماع کا دوسرا درجغ ھے کە کوئی رائے عام طور پر شاٹع و ذائع هو 
گئی هو ؛ اور اسکی مغالفغت میں کوئی قول موجود نة ھو ء؛ ية عرتبة میں حدیث صحیح 
سے کم ھے ؛ اور قیاس سے بالاء اجماع کی یع قسم عہد محابه کے بعد والے طبقہ 
(تابعین ) میں هو سکتی ھهے - 

اوپر گزر چکا ھے کە امام احصعد اسی اجماع کو اجماع حقیقی جانتے ھهیں جو 
صحابه کا ایسے مسائل میں هو جن پر انہوں نے تبادلءٗ فکرونٹر کر لیا هو جس میں احکام 
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قرآنیه اور نبویھ کو پیش نظر رکھ کراسکی ایک رائے کو منتخب کر لیا اور اسے 
معمول بع بنالیا هو - 

جیسا کە امام شافعی نے اپنے مناظرات میں اشاره کیا ھے ٠‏ ژرف نگاہ 
علماعی اس مسلک کو صحیح سمجمھتے ھیں - 

اسام شوکانی نے ابو مسلم الامفہانی سے ذکر کیا ھے کە اجماع محاب کے 
معتبر ھونے پر علماع متفق ھیں , البتھ غيیر صحابعھ کے اجماع میں اختلافھے ء ابوسلم 
نےیة بھی ثابتکیا ھے کھ غيیر صحابه گا اجماع غیر ممکن العلم ھے ؛ یعنی صحیح طور 
پر اس‌کا علم هونا ناممکن ھے ء چنانچە وہ کہتے ھیں :ے 

” سجی باتتو یع ھے کە محابۃً کرام کے اجماع کے علاوہ دوسرے لوگوں 

کے اجماع کا صحیح علم ٹاممکن ھے . اسلیے کە دور صحابه میں اجماع 

کرنے والے علماع کی تعداد کم تھی ٠‏ ان کی پرکھ آسانی کے ساتھ هو 

سکتی تھی ؛ لیکن اب جبکھ اسلام دور دراز گوشوں میں پہنچج چکا ھے ؛ 

اور علماع کی تعداد بہت بڑھ چکی ھے تو اس کا علم پورے طور پر 

ھونا ناممکن ھے پہی مسلک امام احمد کا ھے جو عہد محابه سے قرب 

رکھتے تھے ؛ اور قوتٍِحفظ اور امورِ نقليه میں شدتِ اطلاع کی بنا 

پر بطور خاص ممتاز اور نمایاں شخصیت کے مالک تھے )٦۵(_‏ 

يف ھے وضاحت اجماع کے بارے میں اصام احمد کے مسلک کی ء جس میں آپ 
سے مروی روایات مختلف اور مقطرب ھیں -۔ 
استمحاب اور مصالح مرسلع کے بارے میں احمعد بن حنبل کا موقف : 

اہن قیم نے پانچ فقہی مصادر کا ذکر کیا ھے جن پر امام احعد بن حنبل 
نے اپنے فقھ و اجتہاد کی بنیاں رکھی ء ان کے علاوة جو مصادر فقة ھیں ان کے بارے 
میں انہوں نے یة وضاحت نہیں کی کغة احمد بن حخنبل نے انھیں کلی طور پر مسترد کر 
دیپاهھے .یا جڑوی طور پر ان سے استفادةہ کیا ؟ بعض دوسرے اھل علم نے وضاحت کی 
کە ابن قیم کے ذکر کرده پانچ اصول اور مصادر کے علاوه دوسرے مصادر شرعیع کے بارے 
میں احمد بن حنبل کا موقف کیا ھے ۔ 
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ا امام احمد بن حنبل نے استنباط احکام میں استصحاب سے کافی حد تک 
کام لیا ھے - استصحاب کے معنیٰ یع ھیں کە : جو بات پہلے سے ثابتھو وه اب 
بھی ثابت رھے بشرطیکه اسے تبدیل کرنے والا کوئی حکم موجود تە هو ء ( اسکی 
تفصیل متعلقه بحث میں گزر چکی ھے ) استصحاب کے اصل اور مصدر ھونے پر چاروں 
اماموں کا اتفاق ھے ؛ البتۃ اس بارے میں اختلافھے کة اسے کس حد تک استعمال 
کیا جائے _؟ حنفی فقہاع نے اس اصول پر بہت کم عمل کیا ھے ء شافعی اور حنبلی 
فقہای نے اس کو کثرت سے استعمال کیا ھے ء جن فقہاع نے نص موجود نە ھونے کی 
صورت میں قیاس ء؛ استحسان ؛ مطحتِ مرسلم ء اور عرف کو استعمال کیا ھے ء انھیں 
استمحاب کی بہت کم قرورت پیش آئی ھے ؛ یہی وجة ھے کە احناف کی طرح مالکی فقہاء 
نے بھی اس اصول سے زیادہ مدد نہیں لی _[ا۷) 

ابن قیم نے احمد بن حنیل کے اصول اجتہاد میں جس طرح استمحاب کا 
ذکر نہیں کیا اسی طرح مصالج مرسلۂ کا بھی ذکر نہیں کیا -۔ لیکن ان کے ذکر نہ 
کرنے سے یە لازم نہیں آتا کە ان کے ھاں مصالح مرطۃ کا اعتبار نہیں حقیقتیە 
ھے کە حتبلی فققفاع مصالح مرسلۃ کو بھی اصولِ استتباط میں سے مانتے ھیں _ خود 
ابن قیم کہتے ھیں کغ : کوئی امر ایسا نہیں ھے جسے شارع نے مشروع کیا هو اور 
وہ مصالح عباد سے غالی هو )٦2(_‏ 

2 احمد بن حنبل کے اصول اجتہاد میں ذکر نف کرنے کی بنیادی وجھ یه 
معلوم ھوتی ھے کە غود احمد بن حتبل نے مصلحتِ مرسلے کو حل مسائل کے سلسلے میں مصدر 
کے طور پر استععال نہیں کیا " یایغ وج ھےکە وه مصالج مرسلے کو قیاس محیح 
کے ذڈیل میں شمار کرتے ھیں ؛ اور صورتّحال یة ھے کكغ وق قیاس‌کو بھی شدید ضرورت 
کے وقتکام میں لاتے هیں ؛ ان کی امکانی کوٹشش بة ھوتی ھے کە الکتاب ؛ السدە ء؛ اور 
قولِ صحابی تک اپنے آپکو محدود رکھیں - 
ترائعغ کا اعتبار : 

درائع کا مطلب‌یه ھے کە شریعت اگر لوگوں کو کسی بات کا حکم دیتی ھے 
تو حصول مقصد کا ھر ذریعة اور وسیله مطلوب مانا جائے گا ء اور اگر شریعت کسی 
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سریٹک 


امر سے لوگوں کو منع کرتی ھے تو هر اسذریعے کو حرام کہا جائے گا جو ممنوع چیز 
کے وقوع میں ممد و معاون هو - مثلانماز جمعة کا حکم دیاء تو اس مقصد کے حصول 
کے لئے سعی کا بھی حکم دیا ء اور غرید و فروغت چھوڑ دینے کا حکم دیا - کیوں کە 
یع دونوں نساز جمعھ تک پہنچٹے اور اس‌کو ادا کرنے کے ذریعر ھیں - 

اس اصول کی روٹشنی میں اگر کوٹی امر شریعت میں مطلوب ھے تو دوسرے 
درجے میں اس کے حصول کا ذریعە بھی مطلوب هو گا - اور شر ممنوع اور ناجائز چیڑ 
تک پہچنے کا ذریعة بھی ناجائز ھو گا )٦۸(_‏ 
امام احمد بن حنبل درائع کو بھی فقہی اصول میں شمار کرتے ھیں -۔ 

” درائع " کے معاملع میں اکثر فقہای امام احمد اور امام مالک کے 
ھم نوا ھیں ء اور فقہاءع کی ایک قلیل جماعت امام شافعی سے ھم آھنگ ھے ٠‏ امام 
ابو حنیفة اور ان کے تلامذہ اس معاملۃ میں قلت اخد کے اعتبار سے امام شافعی سے 
زیادهھ قریبهیں یھ نسبت امام احمد اور امام مالک کے ۔ تاھم قلتو کثرت سے قطع 
نظر نفس ” سد درائع " کے مسئلے میں سب اُئمە کا اتفاق ھے . اختلاف جو کچھ ھے 
وہ نوعیت میں ھے ,؛ مثلاً اس بات پر سب کا اتفاق ھے کە عام سلمانوں کی ایذاع رسانی 
جس فعل سے ھوتی هو وهؿ قطعا ممنوع ھے ؛ جیسے عام گزر گاه پر کنوئیں کا کھودنا ء 
یا کھانوں میں زھر ڈالناء یا ھمارے جدید زمانهھ میں پانی کے اندر ( متعدی امراض 
کے ) جراثیم پھینکنا ؛ ” ذرائع ” کی یه ایسی قسم ھے جس میں مخالغت کا سوال ھی 
نہیں پیدا ھوتا - ایسے ھی " سد ذرائع ” کا سثله وھاں بھی اجماعی ھے جہاں ان 
کی بنیاد نصوص شرعیھ پر هو ء مثلاً اس قسم کے لوگوں کے معبودوں کو گالی دینا جن 
کے متعلق معلوم ھو کەغ وفه بە سن کر حق تعالی کو برا بھلا کہنا شروع کر دیں گے - 
اسی طرح فقہاعدکا اسبات پر بھی اجماع ھے کە اگر کسی بات میں غيیر و ثشر کے دونوں 
پہلو ھوں مگر اس کے کرنے میں منفعتِعامطھ کا پہلو نمالب هو تو اسے ممنوع نہیں 
قرار دیا جائے گا ؛ جیسے انگور کے درختوں کا لگاٹا ء بے ٹک اس فعل کا نتیجە یہ 
بھی ھو سکتا ھے کە انگوروں کو نچوڑ گر ان سے شراب بٹائی جائے ؛ لیکن اس طرح کا 
کام لینا احتمالی ھے ء اس کے ہونے کی اصل محرضیة نہیں ھوتی بلکەه اسثر کے مقابله 
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-۔ ۳۳ 


میں منفعتِ عاعه کا امکان زیاده ھے ء اور اعتبار امر غالب‌ھی کا کیا جاتا ھے 
با پھر اس چیز کا جس‌پر ظنِ راجح قائم ھو - 
ذرائع کے بارے میں اختلافی پہلو : 

مذکوره بالا دونوں صورتوں کے علاوهة جو مسائل ھیں ان میں اختلاف ھے ؛ 
امام شافعی دوسری جگە کہیں بھی'سد ذرائع 'کے اصول کو تسلیم نہیں کرتے ؛ ان کی 
نظر احکام ظاھره پر رشتی هے ۔ وه کہتے ھیں واقعة جب ظہور میں آ جائے اس وقت 
ظاھر الفاظ پر مبنی اس کی نوعیت دیکھی جائے گی ؛ بعنی غایت اور مل پر وه غور 
نہیں کرتے ء چنانچھ اس سلسلغ میں فرماتے ھیں : 

” حکم ظاھر ھی پر لگایا جائے گا ء غیب خد! کے سپرد ھے ؛ جو 

شخص گمان اور اندیفہ پر حکم لگانا ھے وہ اپنے اوپر ایسی ذمةا 

داری عافد کرٹا مے عو الله کعالی نے رنول اَل لے :ال علیہ 

وسلم پر بھی نہیں ڈالی ؛ کیونکە امر غائبپر ثوابو عتاب کا کام 

الله تعالی نے اپنے دم لے رکھا ھے ء کیونکە امور غیب کا علم 

الله کے سوا گنی کو نہیں ھے ء اس نے اپنے بندوں کو صرف اس پر 

مکلف کیا ھے کە وه لوگوں کے افعال ظاھری پر احتساب کریں ؛ باطن 

کی بنا پر کسی شخغص‌پر حکم لگانا جائز هو تو یہ حق سب‌سے پہلے 

رسول الله لی الله عليه وسلم کو دیا جاتا )٢۹(_"‏ 

یہی ظاھریت ھے جس پر امام شافعی یہاں نہایت سختی کے ساتھ قائم ھیں ؛ 
وه غایات امور پر جبکھ وه ابھی وجود میں نہیں آئے ء ن٭ ان کا ثبوت متحقق هوا ھے* 
حکم لگانے سے منع کرتے ہیں ؛ کیونکه شابت اور مال پر حکم لگانا ء گمان اور 
ظن کی بنا پر حکم لگانا ھے ء حالانکە شریعت افعال کے ظافر اور ان کی نوعیت پر 
حکم لگاتی ھے نع کە مال اور محرکات پر ؛ جب تک مل اور محرکات پر کوئی قوی دلیل 
موجود ئۂ هقو ےہ 

بیغ نظریة امام احمد اور امام مالک کے نظریوں سے مختلف ھے ؛ کیونکەه 
یة حضرات غحابیت اور مال پر نظر رکھ کر فیصلے کرتے ھیں ٠‏ ان کے نزدیک کوٹئی جائز 
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-۔۲٢٢‎ - 


نتیجة کسی ٭ اھر محرم ” کی صورت میں ظاھر هو ء تو وۃه نیتیا نتیجە اس جائز 
کام کو حرام اور اس عقد کو باطل بنا کے رکھ دے گا - 
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--۳٣٣٣-ٰ 


بساب 3 
حواشی و حوالم جات 
۱: تاریخ بغخدادر - ۳۱۸/۱۳ ء نیز الانتقاء ( ابن عبدالبر ) -۱۲۲۰۱٢١‏ 
۲ مناقب امام اعظم ( مکی )- ۸۲/۱ 
ك۳ ایہش١ٴ‏ - ۸۹/۱۱ 
۳ الانتقاء - اص : ۳٣ء ۱٢۲١‏ 
۵: کشف الاسرار - ۲۸/۱ 
٦‏ ابو حنیفھ ( ابوزھرہ ) - 
ر7 ایفغا - 
۸ المیزان (شعرانی ) -ص: ۵۱ ئے 
۹: ایغا 
۰: قرآن حکیم میں کہا گیا : الزانیة و الزانی فاجلدوا کل واحد منہما 


ماق جلدة ٢/٢۴(‏ - زنا کرنے والی عورت ء اور ژنا کرنے والے مرد - 
دونوں میں سے ھر ایک کے سو کوڑے مارے جائیں )- اسقرآنی حکم میں 
یه تخصیص‌کە شادی شده کو سو کوڑوں کے بجائے رجم کیا جائے گا ء؛ یہ 
حدیث کی بنیاد پر ھهے -۔ 


۱۱: کشف الاسرار - ۲۸۲/۲ء ۲۸۵۔نيیز : مناتقب امام اعظم ( مکی )۔ ۹۵/۱ 
۰۰۲ کشف الاسرار - ۳۸۲/۲ 

۲۳: المیزان ( شعرانی )۵۲/۱ 

۲ء ایض نیز : کشف الاسرار ۔ ۳۸۲/۲ 

ۂ۵ء: مناھج _الاجتشہاں -اضص : ۱۲۵ 

۲: حجة الله البالٹف 


ۓ٤:‏ مناقب امام اعظم - ۸۹/۱ 
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-۔٣٣-‎ 


۸: اصول بزدوی - اع : ۲٢٢‏ 

۹: ایضغا 

7۰ نظرة عامة فی الفقہ الاسلامی ۔ طبع چہارم اض : ۱۵۸ - 

۲۱: ترتیب الحد ارک - ۱۹۲/۱ 

۷۲: ایضا - ۱/۱ء ۱۸ء مناھح الاجتہاد اص : ٦٢۷٦‏ ( نص وہف ھے جس میں 


تاویل کا احتمال ئن هو ء اور اسے کہتے ھیں جو تاویل کا احتمال رکھتا 
هو -۔ مالکی اور حنفی فقہاع نص اور ظاھر کے درمیان اس باریک معنوی 
فرق کے قائل ھیں )- 


۲١۱۲/٢ - الاعتصام‎ :۲۳ 

۱٢۲۱/۲ - ایشا‎ ۲۳ 

ۂ: المستصفیٰ - ۳۸۲/۱ -۔ نیز تنقیح الفصول (قرافی ) ص: ۱۸ 
:٦‏ العسویٰ - (مقدمە ) 

- ایضا -۔ یه ابن حجر کا قول ھے‎ :٤ 

۰۸ ایغا 

۱۹: بدایا المجتہد ( اہن رشد  )‏ ۱۹۸/۱ 

ء٠‎ ۲١/١ - اعلام الموقعین - ۸۳/۳؛ ترتیب المدارک‎ ٤ 

؛ء۱٦۰/۲١‎ -) الامامة والسیانق ( اہن قتیبة‎ :١ 


موافقات ( شاطبی )- ٦/۲‏ 


۲۲ المستصفیٰ - ۱۸2/۱ 


۰۳ ترتیب المدارک - ۲۲/١‏ 

۲۳۲ مناھج الاجتہاد اص : ٦٦‏ 

۵: ایضا - ص: ٦٣2‏ 

۷: موافقات - ۱۱۸/۲ 

۳2 المدخل للفقه الاسلامی (مدکور )- ص : ٠۰۳‏ 
۰۳۸ مناهم الاجتہاد - اص : ٦٢۲۹‏ 
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۹ء 


٠ 


:۱ 


۲ 


ارد 
۲۳: 
۵ء 


ء٦‎ 


:۲ 


:۸ 
:۹ 
:۵۰ 
:۵۱ 
:۵۲ 
:۵۳ 


۰:۵۳۲ 


-۳- 


مرسل اس حدیث کو کہتے ھیں کە راوی ٹبی عليه السلام کا قول یا عمل 
تو بیان کر دیتا ھے مگر سلسلءٗ روایتکو تابعی تکختم کر دیتا هي 
صحابه میں سے کسی کا نام نہیں لیتا - 
حدیث موقوفیا منقطع اس کو کہتے ھیں کە جو متن حدیث محابی تک پہنچ 
جائے اور صحابی سے یع ثابتنە هو سکے کە انہوں نے نبی عليه السلام 
سےیة باتسنی بھی ھے با نہیں -۔ 
([نغپة الفکر ( ابن حجر عسقلانی )-۔ 
توالی التامیس ( اہن حجر عسقلائی )ح ص : ح۵ و مابعد 
محمد بن علوی مالکی مکی - ٹریعة الله الخالده ( طبع : دارالشروق 
جدہ ۱۹۸۹ی) -اص : -٤۶۶۷‏ 
الرسالغ ( شافعی )- ص: ۹٦و‏ یابعد -۔ء الشافعی ( ابوڑھرہ ) 
ص: ؿخ۲۵؛ الفقه الاسلامی ( محمد یوسف موسیٰ )-اص : -۱٢١‏ 
مناھج الاجشہاد - ص : 1٦٦‏ 
شریعة الله الخالدہ - اص : ٢٢۵‏ 
الحدخل الی علم اصول الفقە ۔- ص: ۱٢١‏ 
محمد معروف دوالبی _ الحدخل الىی علم اصول الفقع ( مطبعة الجامعە 
سوریهہ ۱۹۵۵یع) ص : ۲٢۸‏ 
ایضا- نیز : احصد بن حنبل ۔حیاتھ وعصرہ اص 
مناھج الاجتشہاد ۔- ص : ٦۸٢۲‏ 
اعلام الموقعین - ۲۲/۱ 
المدخل الی علم اصول الخقھ - ص: ۲٢۸‏ 
الانصاف ( شاہ ولی الله )اص : ۱:۵۵ ٦۵؛‏ 
ہج 
حجق الله البالۓة - ۱۲۹/۱ء؛ لی 
اعلام الموقعین - ۲۳/۱ء تاریخ بخداںد - ٢/۲۲۱ء؛‏ 
اعلام الموقعین ۲۳/۱ 
مقدمة ابن خلدون سص: ۳۲۸۹ء مناھح الاجتہاں اص : ٦۸٢٣‏ 
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۵ 


۰:۵۲٦ 


:۵۸ 


:۹ 


:٦ 


-۲٣٢۵٣ے-‎ 


اعلا الموقعین - ۲٢/١‏ 

عبدالقادر بن بدران دمشقی - المدخل الیٰ مذھب الایام احمد بن حنبل 
(طبع ببیروت ۱۹۸۱ءی) - ص : ١۱ء‏ مناھحج الاجشہاد -- اص : ٢۸۲٦ء‏ 1۸۳ 

حدیث قہقہۃ کو عبدالرزاق نے اپنی مصنف ( نمبر : 1۱ك۲) میں درج کیا 
ھے ۔" ایک ناہینا شخصی کٹویں میں گر گیا ء نبی اکرم طلی الله عليه 
وعلم تعابۃ کرام کو نناز پڑها رھے دمرےت ای واقعة پراختاز میں کڑیک 
بعش محابة ھنس پڑے ء نبی علیة السلام نے اغتتام نماز کے بعد حکم دیا 
کە : جو لوگ نماز میں ھنسے ھیں وه اپنی لانھاز لوٹشائیسں - اور وضو بھی 
نوبارۃ کرین ای رو ایت کے رمال ارچ اک ھیی: کر مول سیت اس 
کے باوجود امام ابو حنیفھ نے اس حدیث کی موجودگی میں قیاس کو ترک 
کیا اور اس حدیث کو معمول بة ء اور اپنے مسلک کی بنیاد قرار دیا - 
مزید تفصیل : نصب الرایة -۱/ءٹ۵ ٠‏ ' 

بل کے سید میس کد راو ریرل اللعکلن:الھ بس کا نون 
با عمل تو بیان کر دیتا ھے مگر سلسلےءٗ روایتکو تابعی پر لے جا کر 
چھوڑ دیتا ھے - اس صحابی کا نام ذکر نہیں کرتا جس سے اس تابعی نے 
روایت اغذد کی ہ اور پھر اس صحابی نے برا۵ راست نبی علی٭ السلام سے 
وه باتسنی ء یا ان کا عمل دیکھا اور اس‌کو نقل کیا - 

اعلام الموقعین - ۲۱/۱ء مناھح الاجتہاد ۔- اص : 1۸۹ - 

الفقة الاسلامی ( محمد یوسف موسی ) اص : ۱۵۲-؛ 

المدخل ( عبدالقادر بن بدران )۔ ص: ۹١۱۔-‏ 


کتاب الام -ں۵2/١۲‏ 


کتابجماع العلم ‏ تحقیق احمد محمد شاکر ( طبع مصر 
ص : ٦٦ ٦٦‏ 

امام شافعی کی کتاب اختلاف الحدیث ء ان کی کتاب الام کے حاشيه پر طبع 
شدة هے - 
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لغب 


۲۳: ایضا - نیز : مناھج الاجشہاد - ص : ۹۷٦۹ء ٦٦٦‏ 

۳: المدخل الی مذھب الامام احمد بن حشیل ۔- ص : ۱۲۹ 

۵ء ارشاد الفحول - سص : ٦۹‏ 

1: ایشا -۔ نیز احعد بن حنبل ( ابوژھرهہ )- 

1: اعلام العوقعین ۳/٣‏ 

۸: ابن قیم نے اس موضوع پر خامی تفصیل سے گفتگو کی ھے - اعلام العوقعین 


۳ء ٥ ١‏ نیز :المدخل الیٰ مذھب الامام احمد بن حنبل ( عبدالقادر 


بدران )- ص : ۲۹ 


1۹: کتاب الام - ۴۲١/٢‏ 
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-۳۳٣۱- 


باب : ۸ 


اغتلافِ فقہا - اىسباب و علل 
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-۸-۔ 


۰ اختلافِ فقہاء کے اسباب 
: اختلافِ رو ایسات 

۰ وو ایت باللفظ اور روایت بالمعنیٰ 

٠‏ محدثین اور فقہاء کے طربق کار کا اغتلاف 


۰ فروعی مسائل میں اختلاف آراء رحمت ھے 
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ے- ۹-۔ 


ایک شخص جب فقہاءع اور مجتہدین کی آراع اور ان کے اجتہادات پر 
نظر ڈالتا ھے تو اس کے سامنے یه باتسواليه نشان بن کر ابھرتی ھے کە 
جب تمام فقہاء ؛ اور آثمة مجتہدین کے استدلال اور استخراج مسائل کا ہبنپادی 
مآغد و مصدر کتاب الله ء اور سنت رسول ھے تو پھر ان کی آرای اور اجتہادات 
میں مختلف مواقع پر اختلافکیوں ھهے - ایک مسئلے میں ایک امام اور مجتہد کی 
ایک رائے ھے ؛ اور اسی مسئلے میں دوسرے امام یا ائمة کی آراع اس سے مختلف 
ھیں - ایسا کیوں ھے اس کے اسبابو علل کیا ھیں -؟ 

یة مسئلع یقینا وضاحت طلب ھے ‏ مقالم کے مختلف ابواب میں اس امر 
پر گفتگو کی جا چکی کە اٌكْمهُ اربعه کے اصول اجتہاد کیا ھیں _ کتاب ال اور 
سنت رسول سے احکام مسائل کے اغد و استنباط میں انھوں نے کیا طریق کار اپنایا ء 
اور کیا طرز استدلال اختیار کیا _ اور "ان کے اصول و دلائل میں پاھم کیا فرق و 
امتیاز ھے -؟ 

جن حضرات نے آئت“ مجتہدین اور فقہاع کے ان اختلافات کے اسباب و 07] 
سے آ کہی حاصل نہیں کی ء اور اس کی حقیقت تک نہیں پہنچے وه مختلف الجھنوں 
کا شکار ھو گئے - ان اختلافات کی تە تک نە پہنچنے کے سبب ان کے ذھنوں میں یہ 
سوال ابھرا کھ جب چاروں ائمة مجتہدین کے احکام مسائل کے اخذ و استنباط میں 
ماآخذ و مصادر مشترک ھیں تو پھر اختلاف کی کیا وجهة -؟ اسلتے ضروری ھوا کەه اس 
اختلاف کے اسباب و علل کی نشان دھی کی جائے ؛ اور یە بتایا جائے کە اس کا 
مبنا اور منشاء کیا ھے _؟ 

فقہاع ؛ اور اهل علم نے اس کے مختلف اسباب اور وجوۃە بیان کئے ھیں -۔ 
مثلا : 
۱: رسول الله علی الله عليه وسلم کے ژمانے میں تعلیم سائل کی وہ 
صورتیں نہیں تھیں ؛ جو آج ھیں ‏ فقھ ء فتاوی ؛ اور مسائل کی چھوٹی یپا بڑی 
مستقل کتابہیں نہیں لکھی جاتی تھیں ؛ جس طرح آج نع صرف مسائل بلکهھ ان کے ارکان 


91 56 3م/۲:/:٭م٢١‏ <<< ح ۲۱۸۲۷۲۷ ۳۹۸۱۸ ١ع ٦‏ ۳۹ نا0 0۱۱۱ل ۲۲٢۵۸۵٢‏ 6008۰ 6۳۹۸۱ ح۳٥۱۸‏ ۲۱۶۳ 


ت٣۳۴‏ ات 


آد ابو شر ائط اور ففیلت پر الگ الگ وسائل اور کتابیں تالیف ھوتی ھیں - اس 
رق تابققا کت آمان اوہ مانه ات سو کر اجاژن عوکا سی ارم لی الد 
علیه وسلم صحابه کو اس کے کرنے کا حکم نے دیتے یا غود عمل کر کے بتلا دیتے - 
وضو کا حکم نازل ھواء حضرت جبرئیل عليع السلام نے حضور کو وضو کا طریقە بتایا؛: 
اور حضور نے صحابع کو وضو کر کے بتلادیا ء نماز کا حکم آیا ؛ جبرئیل عليە السلام 
نے حضور کو نماز پڑھ کر بتا دی . حضور نے امت کو نماز کا حکم سنایا اور نماز 
پڑھد کر دکھائی ؛ اور فرمایا : جس طرح تم مجھے نماز پڑھتا دیکھ رھے ہو بس اسی 
طرح نماز بڑھو "۔یع تجزيیة نہیں کیا کەة اس کا فلاں جزو شرط ھے ء فلاں رکن ء فلاں 
فرض ؛ اور فلاں مستحب - صحابه نے بھی یع تحقیق نہیں کی کە نماز کے مختلف اجزاعہ 
میں سے کسی جزو کا کیا مرتبۂ اور کیا حکم ھے - اگر کسی وقت کوئی سوال کرتا تو 
اسے ناپسند کیا جاتا - حضرت عمر فاروق رضی الله عنە اور بعض دوسرے صحابع قرآن 
حکیم کی اس آیت سے دلیل پکڑتے لا تسٹلوا عن اثیاع ان تبولکم تسٹوکم آ١ا(‏ اغیاع 
کے بارے میں ( زیادھ) سوال متکرو - اگر تم پر ان کی حقیقت ظاھر هو گئی تو 
تمہارے لئے برا هو گا )-۔ ۱ 

حضرت عبدالله بن عمر نے ایک موتبه نبی اکوم علی الله عليه وسلم کا 
یە٭ ارشاد گرامی بیان کیا : لاتمنعوا اماع الله مساجد کم ( ائقں نسروت کو 
نماز پڑھنے کے لئے اپنی مسجدوں میں آنے سے نع روکو ) ان کے بیٹے نے کہا : 
حالات کو دیکھتے ھوئے ھم عورتوں کا مسجد میں نماز کے لئے آنا مناسب نہیں سمجھتے - 
عبداللّ بن عمر نے حدیث رسول کے مقابلے میں اپنے بیٹے کا یة فقرہ سنا تو فمے 
سے تلملا گئے - کہنے لگے : میں قول رسول بیان کر رھاھوں ء اور تو کہتا هر کہ 
هم عورتوں کو مسجدوں میں نہیں آنے دیں گے " اور صرف م“صر اور نارافگی کا ھی 
اظہار نہیں کیا بلکە مرتے دم تک بیٹے سے بات نہیں کی - 

اسی طرح عبد الله بن عمر سے کسی نے پوچھا :" وتر واجب ھیں یا ستت'ے؟ 
آپنے جوابدیا : میں نے حضور علية السلام کو ھمیشۃة پڑھتے دیکھا ھے ؛ اس نے 
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سد 


پھر پوچھا - آپ نے پھر یہی جواب دیا - اس کا صاف مطلب یه تھا کە عمل کرنے 
والے کو تحقیق و توقیق میں نہیں پڑنا چاھئے - حضرت عمر فاروق سر اگر کوئی 
اس طرح سوالاتکرتا تو اسکو سڑا دیتے ہے 

صحابة جس طرح حضور کو عمل کرتے دیکھتے ویسر ھی عمل کر لیتے - ایک 
شخص نے دیکھها کەة آپنے وضو میں ایک ایک عضو کو ایک ایک بار دھویا اس نے ویسا 
ھی کر لیا ؛ دوسرے نے تین تین بار دھوٹے دیکھا اس نے اس کے مطابق عمل کیا - 
اور پھر وة دوسروں سے بیان بھی ویسے ھی کرتا - ایسی صورت میں اختلاف ھونا لاڑمی 
امر تھا - مثلا : 

حضرت عبد الله بن عمر رضی الله عنہما بیان کرتے ھیں کە : ایک نابینا 
محابی نے حضور عليیع السلام سے عرض‌ کیا کة مجھر مسجد تک لے جانے والا کوئی شخص 
نہیں ھے -۔ کیا مجھے اس کی اجازت هر کە میں گھر میں نماز ادا کر لیا کروں -؟ 
حضور نے اس کی اجازت مرحمتفرما دی - ایک دوسری روایت سے بے معلوم ھوتا ھے که 
جبحقور علية السلام کو یه معلوم ھوا کے ان نابینا محابی کا گھر مسجد سے قریب 
ھے تو آپ نے فرمایا کە تمہیں فرض نمازیں گھر میں پڑھنے کی اجازت نہیں مے۔(٢)‏ 

ایک ھی شخص کے بارے میں دو مختلف روایتیں ؛ اور دو مختلفحکم ھيیں - 
لیکن تحقیق و تجسں‌ سے معلوم ھوتا ھے کە ایک ھی شخص کے بارے میں حشور علیہ السلام 
نے جو دو مختلف حکم فرمائے وةف اس‌لئے که صورت حال بدل گئی تھی ۔۔ جو شخص پورے 
پس منظر سے واقف نہیں هو گا ء اور اسر صرف ایک روایت کا علم هو گا وه اسے اغتیار 
کرے گا ؛ اور جسے دوسری روایت کا علم هو گاوۂه اس‌پر عمل پیرا هو جائے گا - 

نبی علیہ السلامتے ژمانے میں بعض واقعات ایسے ھوتے تھے کە حضور علیہ 
السلام کسی اہک شخص کو کوئی کام کرنے کی اجاڑت مرحمت فرما دیتے تھے ؛ لیکن 
دوسروں کو وھی کام کرنے سے روک دیتے تھے - اس کی وجە اور حکمت دونوں کے حالات 
کا مختلفھونا ھوتا تھا - مڑزوهە تبوک کے موقعە پر حضرت ابوبکر صدیق رفی الله عنہ 
نے اپنا پورا مال جہاد کے لئے نذر کیا , حضور نے اسر قبول کر لیا لیکن دوسرے 
بعض‌صحابه نے اپٹا سارا مال پیش کرنا چاھا تو آپنے انھیں منغخ فرمادیا - 
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۳۳٣ -‏ ۔- 


ایک صحابی نے حضور سے پوچھا : کیا میں سفر کی حالت میں روزہ 
رکھ لیا کروں -؟ یە صحابی بہت مصحت مند تھے ؛ اور کثرت سے روڑے رکھا کرتے 
تھے -۔حضور نے فرھایا : اختیار ھے - چاھے تو رکھو ؛ اور چاھے تە رکھو "- 

حضرت جاہر بن عبداللۃ رضی اللغ عنه روایت کرتے ھیں کە حضور عليه 
السلام نے فرمایا : " سفر کی حالت میں روزه رکھنا کوئی نیکی کی بات نہیں ھے”- 
اس سے بھی بڑھ کر یع کغ حضرت عبدالرحمن بن عوفرضی الله (: ٢۳ھ)‏ حضور عليه 
السلام سے نقل کرتے ھیں کة آپ نے فرمایا : " سفر کی حالت میں روڑهہ رکھنے والا 
ایسا ھے جیسا کە حضر ( غيیر سفر ) کی حالت میں روز توڑنے والا ”- 

روایات کے اختلاف کی بنیاىی وجە ء حالات کا اختلاف ھے ؛ ایک شخس کے 
الگ حالاتتھے ‏ اسے نبی علیع السلام نے ایک حکم دیا ؛ دوسرے شخص کے حالات اس 
سے بالکل مختلف تھے ؛ آپ نے اسے دوسرا حکم نیا ء دوسرے یع کھ ایک مجلس میں 
ایک بات کہی ؛ دوسری مجلس میں دوسری بات کہی ؛ اس کے سامعین الگ تھے - ھر 
مجلس کے سامعین نے جو باتسنی وق دوسروں سے نقل کر دی - 

اس صورتحال میں فقہاع صحابۃ ء تابعین ؛ اور ائمة مجتہدین اس امر 
کی طرف متوجة ھوئے کە وفه دونوں طرح کی روایات کا مآخذ اور پس منظر تلاش کریں ؛ 
اور جس‌روایت ؛ اور جس‌حکم کا جو پس منظر اور بنیادی سبب‌ھے ؛ اسکو اسی پر 
محمول کریں )٢(_‏ 
۲ دوسری وجة یه ھے کە نبی اکرم صلی الله عليه وسلم نے کسی خاص شخسص 
کو ء کسی خصوصیت کی وجە سے کوٹی خاص‌حکم دیا ء حاضرین مجلس نے اسے عام حکم 
سمجھ کر كکليە کے طور پر نقل کر دیا ‏ جیسے حضور عليه السلام نے ایک صحابی کا 
مہر بیغ قرار دیا کە جو چند قرآنی آیات انھیں یاد ھیں وه اپنی منکوحە کو یاد 
کرادیں -۔بغ ایکخاص‌حکم تھا جو لوگ مجلس میں موجود تھے اور ان کے سامنے 
اس‌حکم کا پورا پس منظر تھا ء انھوں نے خصوص پر محمول کیا ؛ اور جن کے سامنے 
پورا پس منظر نہیں تھا ؛ انجُوں نے محض اس واقعة کی اطلاع پائی ؛ انھوں نے اسے 


عموم پر محمول کیا )٢(_‏ 
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۳ اختلاف روایت کی وجھ ية ھوٹی کە نبی اکرم صلی اللھ عليه وسلم کو 
متعدد لوگوں نے ایک کام کرتے دیکھا ۔۔ دیکھنے والوں میں سبلوگ ایک ھی ڈھنی 
اور فکری سطح کے لوگ نہیں ھوتے تھے - کچھ لوگ دانائی اور فقاہت میں کمزور - 
مگر حافظے کے تیز ء جو دیکھا اسے خوبیاد رکھا - انہوں نے حضور کے اس عمل کو 
من و عن نقل کیا مگر سیاق و سباق اور پس منظر کے بغیر ‏ حضور کے سفر حج کے 
حواله سے ایسی بے شمار مثالیں لخیرۃ حدیثو روایت میں موجود ھیں ‏ مثلا : رسول 
الله طلی الله عليیع وسلم نے جبحج کا احگرام باندھاتو کسی نے سمجھا کە آپ 
قارن هھیں ۔ بعنی حج اور عمره دونوں کی ایک ساتھ نیت کرنے والے هیں _ کسی نے 
غیال کیا کەھ آپ متمتع ھیں ‏ یعنی پہلے عمره ادا کریں گے اور پھر حج ادا کریں 
گے - 

اسی طرح اس‌بات میں اختلافھوا کە حضور نے کس وقت احرام باندھا ے اس 
اختلاف کی وجە بە ھوٹی کە حضور نے ھجرت کے بعد صرف ایکحج کیا ء مجمع ایک لاکھ 
سے زیاده تھا ؛ ھر ثخص حضشور کو بیک وقت نہیں دیکھ سکتا تھا ء جس نے جس وقت پہلی 
بار احرام کی حالت میں دیکھا اس نے اسی کے مطابق نقل کر دیا _(۵) 
7 بسا اوقات اختلاف اس لئے پیش آتا ھے کھ حکم یا عمل کی علتبدل جاتی 
ھے -۔ مثلاً ایک روایت ھے کە : نبی اکرم ططلی الله عليع وسلم تشریففرما تھے ؛ ایک 
کافر کا جنازهھ سامنے سے گزرا ء حضور کھڑےح هو گئے ۔۔ ایک دوسری روایت سے معلوم 
ھوتا ھے کۂ آپ اس لئے کھڑے ھوئے تھے کە جناڑے کے ساتھ فرشتے ھوتے ھیں ؛ ان کی 
تعظیم مقصود تھی ؛ اس صورت میں مومن کا جٹنازه اگر گڑرے تو بطربق اولی کھڑا 
ھونا چاھثئے - جن لوگوں کے نزدیک فرشتوں کا ھونا علت ھے ؛ ان کے نزدیک کافر کا 
لفظ روایت میں ذکر کرنے کی فرورت نہیں )٦٢(-‏ 

بعض دوسری روایات سے معلوم ھوتا ھے کە حضور اس لئے کھڑے ھوئے کە 
کافر کا جنازه سلمانوں کے سروں سے اونچا هو کر نف گزرے ؛ اس میں مسلمانوں کی 
اھانت کی پہلو ھے - اس صورت میں قیام صرف کافر کے جنازے کے ساتھ مخصوس ٹھا ؛ 
اور وو ایت میں کافر کے ذکر کرنے کیخاص طور سے ضرورت ھے یھ 
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۵: اختلاف کی ایک بڑی وجطغ بے بھی ھے کە بعض روایات میں ایسر الفاظ 
استعمال ھوئے جو ایک سے زائد معانی میں یکساں طور پر مستعمل تھے نبی علیه 
السلام نے اپنے کلام میں اسلفظ کے ایک معنی مراد لئے - مگر سننے والوں نے 
دوسرے معنی مراد لے لئے - جیسے وضو کا لفظ - اصطلاحی معنی کی رو سے اس وضو 
کے لئے استعمال ھوتا ھے جو نماز کے لئے کی جاتی ھے ۔ لیکن از روئے لخت صفائثی ؛ 
نظائت ؛ اور پاکیزگی کی شاطر ھاتھ منە دھونے کو کہتے ھیں - حضرت سلمان فارسی 
رضی ال عنة نے حضور عليه السلام سے عرضش‌کیا کە : میں نے تورات میں پڑھا ھے 
کک کھانے کے بعد وضو کرنا ؛ کھانے میں برکت کا باعث هر  "‏ حضور نے فرمایا: 
کھانے سے پہلے اور کھانے کے بعد وضو کرنا ؛ کھانے میں برکت کا سبب ھے "- 
اس واقعے ء اور کلام میں حضرت سلمان نے بھی ؛ اور حضور نے بھی وضو سے نظافت 
کی خاطر شاتھ دھونا مراد لیا ھے . نماز والی وضو ھرگڑز و یت تپ[ 
ور. “ اختلاف کی ایک وجە آیە تھی کە نبی اکرم ملی الله عليه وسلم نے کسی 
کام کی ممانعتفرمائی -۔ھر زبان میں حکم کی نو علتیں مختلف ھوتی ھیں ‏ بعض 
سننے والے اسے قطعی اور حتمی سمجھتے ھیں ؛ بعض کا غیال ھوتا ھے کە حکم کی 
تعمیل افضل و بہتر ھے - اگر تعمیل نہیں کریں گے تو کسی سزا کے مستحق نہیں 
ھوں گے - بعض اسے محض اجازت پر محمول کرتے ھیں - 

اختلاف روایات ء اور اختلافآراع کی ب٭ وه صورتیں تھیں جو صحابه کرام , 
کے دور میں پیش آئیں - ان کے بعد تابعین کا زمانهة آیا ؛ اور انہوں نے رسول الله 
طی الله عليه وسلم کی سنت کے ساتھ ساتھ صحابه کے مختلف اقوال ء اور مختلف 
توجہات و تعبیرات کو محفوظ کیا ء؛ اور نئے حالاتو مسائل کے احکام معلوم کرنر میں 
رسول اللے صلی اللع عليە وسلم اور صحابٴکرام دونوں کو اپٹا رھبر و پیشوا قرار 
نیا اور دونوں کے علم و حکمت سے بھر پور استفاده کیا - 

ظاھر ھے کە صحابع میں اختلافموجود تھا ؛ ھر تابعی کو یه سہولت حاصل 
تق تھی کە تمام صحابه کے مختلف اقوال و آراع کو جمع کر کے ان میں باھمی تطبیق 
و ترجیح کی صورت نکالتے - پھر بھی ان حضرات نے جہاں تک ممکن تھا ؛ صحابه کے 
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مختلف اقوال جمع کئے ء اور بعش‌پر بعض کو کسی قوی دلیل اور مضبوط قرینے کی 
بنا پر ترجیح دی جو اقوال کمزور اور مرجوح نظر آئے انھیں ترک کیا - اگرچه 
ان میں بعش اقوال ایسے تھے جو جلیل القدر صحابع کی طرف منسوب تھے - مگر علم 
و تحقیق کی دنیا اور ھے - اور عشق و عقیدت کی دنیا بالکل الگ اور مختلف ھے -۔ 
ان حضرات کا کعال احتیاط تھا اور دین کے بارے میں اس کی اشد شرورت تھی کە 
محبت و عقیدت ٭ اور علم و تحقیق کے درمیان حد فاصل کو کبھی مٹنے نہیں دیا - 
عقیدے ؛ حکم ء اور مسئلم کی جہاں بات آٹی وهاں خوب اچھی طرح چھان پھٹک کی - 
اور کسی قول اور روایت کو قبول کرٹچ اور رد کرنے میں کسی رو رعایت سے کام 
کس تا 

صحابه کے بعد یہی حضرات مختلف علاقوں میں لوگوں کی توجە کا مرکز 
بٹنے کے لائق تھے ء اور بجا طور پر اس بات کے مستحق تھے کە لوگوں کی دینی ؛ 
علمی . اور فکری رة نمائی کا فریفۃ ادا کریں ‏ چٹاں چە جہاں جہاں یه حضرات 
(تابعین ) موجود تھر وهاں لوگوں کے مقتدا اور پیشوا بن گئے - ان میں جو زیادہ 
اھل علم و فضل تھے ان کے پاسدور و دراز سر لوگ استفادہ کی غحرضسے آتے -۔ ان 
کے پاس‌رسول الل علی اللے عليه وسلم کی احادیث تھیں ؛ محابع کی زننگی ء آن 
کے اقوال و آراع اور فتاوی تھے ۔ اور ان میں باھمی تطبیق اور ترجیح کی صورتیں 
اور اصول تھے - آن کے علاوة کچھ نئر حالاتو مسائل بھی تھے ؛ جن میں ان حضرات 
کی مستقل آراع تھیں ؛ اجتہاد و استنباط کے مختلف طریقے ء اور مختلف زاویه ھائے 
نظر بھی تھے - طالبان علوم نے ان تمام چیڑوں سر استفاده* کیا - اور پھر یة استفادہ 
کرنے والئے اپنے اپنے علاقوں مین بعد میں آنے والوں کے لکے ٹرکڑ:و مرجم ہئے:-(۹ا 
ر7 وت0 بالا اسبابو وجوە کے علاوه اختلاف روایات کی ایک اھم وجۂە احادیث 
کی روایتبالمعنی بھی تھی - صحابع اور تابعین کے ابتدائی دور میں روایت باللفظ 
کا اھتمام نہیں تھا نبی اکرم صلی اللۃ عليه وسلم کے قول کو اپنے الفاظ میں 
نقل کر دیا جاتا تھا - ابن سیرین (م: ۱۷۰ ھ) کہتے ھیرکە : میں نے ایک ھی حدیث 
کو دس مشائخ سے سناء ان میں سے هر ایک نے اسے مختلف الفاظ کے ساتھ روایت کیا 
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حغستبت 


لیکن معنی ایک تھے ے- اس بارے میں علمائے فن نے طویل بحثیں کی ھیں کە روایت 
بالمعنی جائز ھ یا نہیں -؟ لیکن علامق سیوطی نے آثمەهٗ اربعه کا اس‌پر اتفاق 
نقل کیا ھے کە اگر رو ایت کرنے والے میں وه شرائط پائی جاتی ھوں جو اھل فن نے 
عائد کی ھیں تو پھر روایت بالمعنی جائز ھے _(۶') 
ام مجتہدین کے مسالک اور آراع کے مختلف هونے میں سب دیل وجوہ 

کا بھی دخل ھے : 
الف ؛ ایک اسام کو ایک حدیث ایسے ذریعے سے پہنچی جو اس کے نزدیک قابل 
اعتماد تھا ۔ لیکن دوسرے امام تک کسی ایس ذریعے سے پہنچی جو اس کے نزدیک 
معتبر نق تھا ء اس نے اس حدیث پر عمل نہیں کیا - 
ب : پیش آمدہ مسائل اور واقعات کا حل دریافت کرنے کے لئے مختلف اصول 
وضع کرنا ء اور مقرره اصول کے تحت ان کا حل معلوم کرنا - کسی نے اس کے لئے 
کوئی اصول وضع کیا ؛ اور کسی نے دوسرے اصول سے کام لیا - 
یپ عرفو رواج کا اختلاف- شریعت کے بعض مسائل ایسے ھیں کھع عرف اور رواج 
کی تبدیلی سے ان کا حکم بھی بدل جاتا ھے - ائمه مجتہدین کی رھائش مختلف علاقوں 
میں تھی - انھوں نے اپنے اپنے علاقوں کے عرف کے مطابق مسائل کا حل دریافت اور 
معین کیا - ( عرف کی بحث میں یة بات واضح طور پر بیان کی جا چکی )- 

اس موقعغھ پر ایک اور بات قابل غور ھے -۔ اور وه بع کۂ محدثین اور 
فقہاع کی نوعیتکار میں فرق ھے - اس کو سمجھتا ضروری ھے - اس کو سمجھنے سے مذکورہ 
سالا اغختلاف کے بشسادی سیب کو سمجھتے میں مدد ملے گی - 

یه دونوں گروە بای النظر میں ایک دوسرے کے مقابل اور مغالف نظر آتے 
هھیں -۔ لیکن حقیقت میں ایسا نہیں -۔ باتیبة ھے کە ان دونوں کے طریق کار میں بہت 
باریک مگر بنیانی فرق ھے - ایک طبقے کی توجة اور کاوش کا مرکزی نقطە فقە کی 
ترتیبو تدوین کا کام تھا ء اور دوسرے کی نظر تدوین حدیث کے کام پر تھی - 
یہیں سے احکام مسائل کی دریافت میں فرق و امتیاز رونما ھوا-۔ لیکن اس کے ساتھ یه 
بات بھی ذھن میں رکھنے کی ھے کە کوئی فقيهة ایسا نہیں تھا جو صحیح حدیث کے مستند 


ذریعے سے اپنے تک پہنچنے کی صورت میں اپٹی رائر اور اجتہاد کو ترجیح ديیتا هو - 
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مٛو“۔۔ 


اسی طرح کوئی محدث بھی ایسا نہیں جو حالاتو ضرورت کی بنا پر مسائل کا حکم 
دریافت نف کرے -۔ فرق بے ھے کە فقیة اپنے مقررةه اصول و ضوابط کے تحت مسٹلے کا 
حل تلاش کرے گا ء اور محدث کسی چيیز کی بنا پر اس کا حل بتائر گا - محدث کے 
سامنے ایک حد تک دوسری راھیں مسدود ھيیں اسلئے وق روایتوں کے قبول کرنے میں 
لازمی طور پر فراخ دل هو گا -۔لیکن فقه کے سامتے دوسری راھیں بھی کھلی ھیں ؛ 
اس لئے وه کافی چھان پھٹک کے بعد کسی روایت کو قبول کرے گا - 

اس کے علاوق دونوں کے مزاج اور طبیعت میں بھی فرق اور اغختلاف ھے -۔ 
ایکروایت کا دل دادہ ؛ دوسرے پر درایتکا غلبه - احکام مسائل کی دریافت میں 
اسفرق کا اثر یبقینا ظاھر هو گا ۔ مثلا سنتاسر احکام کے اخد و استتباط میں محدث 
اس کی رعایت نہیں کرے گا کھ فقہاع نے اس سے استدلال کیا ھے یا نہیں - اس کے 
مطابق محابة کا عمل شابت هے یا نہیں _؟ حدیث کی موجودگی میں محدث کسی محابی 
کے قول ؛ فتوے ء رائے ؛ اور کسی مجتہد کے اجتہاد کی طرف دیکھنے کی ضرورت محسوس 
نہیں کرے گا صرف حدیث کے ت٭ ملنے کی صورت میں صحابه کے آشار ٭ اور فتاوی کی 
طرف رجوع کرے گا - قول اور فتوے کی صورت میں ترجیح کی بنیاد علم ,؛ تقوی ٭ اور 
حفظ میں برتری اور شہرت هو گی - 

اغتلاف مجتہدین کے بارے میں عبدالوهاب شعراآنی ۔(م: ۳ ے۹ "و) کا تبصرہ 
بہت جامع ھے ؛ وہ کہتے ھیں : 

" اگر انصاف کی نظر سے دیکھا جائے تو بیغ بات پوری طرح واضح هو 

جائے گی کە تمام آئمە مجتہدین راه حق کے مسافر ھیں ؛ ائمه اربعە 

کے فقہی مسالک شریعت مطہره کے ترجمان ھیں ؛ اس کی حدود سے کوئی 

باھر نہیں - ان کے مختلف اقوال و آراع امت کے لئے رحمت کا باعث 

ہیں تم 

ا0و ضاھھر فا سو میں ان کی حکمت اور مطلحت 

اسی کی مقتضی تھی کۂ غيیر منصوص احکام میں اختلاف آراء ھو - اگر 

الله تعالی کو ي٭ بات پسند نە ھوتی تو وه معمولی سے اغختلاف کو بھی 

ممخٹوع قرار دیدیتے ‏ جس طرح دین کے بنیادی اور اصولی احکام میں 

اختلاف کو حرام قرار ںیا - 
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-۳۳۴۸- 


اس‌حدیث پر هھمیشۃ نظر رکھنی چاھئے کە فروعی اور 
جزشی اختلافات کا معاملۃ اصولی اختلاف سے بالکل مختلف ھے - 
انھیں ایک سطح پر نہیں رکھنا چاھئے - اس غلط مبحث سے فتنے 
میں پڑ جانے کا اندیشھ ھے ؛ نبی اگرم ملی الله عليه وسلم 
نے فروعی اختلاف آراء کو امت کے لئے رحمتقرار دیا ھے -۔ 

اثمهٗ مجتہدین کے اقوال و آراع مشکاؤ نبوت سے ماخوؤد 
هیں ؛ ان کے اقوال و آراع میں فرق یه ھے کە کسی ایک امام نے 
حکم شرعی کے متعلق اصل حکم اور عڑزیمت کو اختیار کیا ؛ اور 
دوسرے نے رخمت کو ترجیح دی )١۱(_*‏ 

امہ مجتہدین کے اقوال و آراع میں جو اختلاف ھے ؛ اس پر اگر غور 
کریں تو اس نتیجے پر پہنچیں گے کەھ اس کا ھونا ضروری تھا -- اگر عقائد ء اور اصولی 
احکام کی طرح شر حکم حتمی طور پر اتارا جاتا ء اور ماھرین فن کو اجتہاد و 
استنباط کی اجازتنە ھوتی تو یع امر امت کے لئے تنگی کا باعثبن جاتا ۔ عقل 
کا بھی تقاضا یہی ھے کە جس دین کو قیامت تک کے لئے باقی رھنا ھے ؛ اور اس میں 
کسی تغيیر و تبدل کا نە امکان ھے ء اور نف اجازت - اس میں مسائل کی ایک ایسی 
نوع بھی شامل ھونی چاھثئے تھی جس میں اس کے ماننے والے اجتہادں سے کام لے سکیں ؛ 
اور ان کے لئے اپنی ضرورت اور عرفو عادت کے مطابق دو احکام میں سے کسی ایک 
حکم کو اغختیار کرنے کی اجازتھو -۔بشرطیکەه وف قرآن و سنت کے بیان کرںەہ اصول 
و قواعد سے باھر ٹە هو - 
اختلافِ امہ کی بحث میں ایک اور پہلو بھی ھے ؛ اور وه يە ھے کە جب 

اجتہاد شرعی چیز ھے ؛ جس میں رائے اور فہم کا دخل ھوتا ھے ؛ اور علمی و ذھنی 
سطح کے اختلاف کے باعث آراع مغتلف هو سکتی ھیں اور جب آراھ مختلف ھوں گی تو 
شاہر ھے کە ائمە کا اجتہاد اس سے متاثر هو گا ء؛ اور ایکاھی مسئلے میں ایک سے 
زائد اجتہانی آراع هو سکتی ھیں ‏ لیکن آراع کے اس اختلاف کو ئە دین کے لئے 
مقر کہا جائے گا ء اور نة اس‌سے امت میں تفریق و انتشار پیدا ھو گا - 
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-۳۴۹۰- 


اختلاف کی یھ صورت علم ء علماع اور امت کے لئے ترقی کا بھی باعث 
ھے ؛ اور عوام و خواص کے لئے رحمت کا سبب بھی - اسکی وجك ب٭ ھے کە دنپا 
میں کوئی ترقی تصادم اور ٹکراو کے بغیر نہیں ھوتی ۔بلکە ترقی نام ھی دو 
مخالف چیزوں کے ٹکرانے کا ھے -۔ علم کی وسعت اور ترقی بھی افکار و آراء کے 
ٹکراو اور تصادم سے وابستۃة ھے ‏ ایک حکیمانۃة مقولع ھے : دل آدمی کا مردهہ 
ھے ؛ اس کی زندگی علم سے ھے ؛ اور علم انسان کا مرده ھے ؛ اس‌کی زندگی بحث 
و مناظرے سے ھے '- 

ظاھر ھے کے بحثو مناظرہ ؛ علم کو علم سے ٹکرانے ھی کا نام ھے ؛ جس 
سے علم کے مخفی گوشے نمایاں ھوتے ھیں ۔ تکدین الہی نے اسی لئے اسلام کے مقابلے 
میں کفر کی طاقتیں کھڑی کیں تاکە کفر اپنی تمام تر توانائیوں کے ساتھ اسلام سے 
ٹکرائے اور اسلام کے حق و صداقتپر مبنی تمام پہلو روشن ھو جائیں - 

علم کے مقابلے پر ٹک ء شبھ اور تذہذب کا لشکر اسی لئے صف آراع کیا 
گیا کە جہل اپنے جس حصے کو علم کے خلاف استعمال کرتا ھے ء علم کے اتنے ھی مخفی 
گوشے دنیا کے سامنے واضح هو جاتے ھیں - 

شریعت نے مشوره کا حکم اسی لئے ٹیا کە مختلف آراء کے تصادم سے معاملے 
کے اچھے اور برے -۔تمام پہلو سامنے آ جاتے ھیں ؛ اور بات خوب اچھی طرح جھن 
چھنا کر بے غبار صورت میں سامنے آ جاتی ھے ,؛ جبتک اضداد نە ھوں ؛ اشیاع کی 
حقیقت پورے طور پر واضح نہیں ھوتی - اسی لئے الله تعالی نے دین میں ایک حصە 
اھل فکرونظر کے اجتہاد و تحقیق اور تصادم آراع کے لئے چھوڑ دیا تاکە اسلام کا 
وه مخفی اور باطنی پہلو بھی ن٭ صرفعیاں هو بلکە بحر بے کراں کی طرح پھیلتا 
چلا جائے جو وسیع تر اصول و کلیات ؛ اور مخفی اسرار و علل پر مشتمل ھے - اور 
اس طرح خلق خدا امت مسلمۃة کے مخصوص اور چیده دماغوں اور ملاحیتوں سے بھر پور 
استفادهہ کر سکے ‏ لوگوں کو اسلامی علوم کی جامعیت اور کتابو سنت کی ھمە گیریت 
کا بھی اندازه هو جائے ء اور لوگ اسحقیقت سر آشنا ھو جائیں ک8 کتاب و سنت کے 


مختصر نصوص میں علوم کا کتنا بڑا ذخیره بھرا ھوا هر - 
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-٣۰ے-‎ 


اختلاف امہ کی بدولت احادیث کا هر ھر محمل اجتہادی مسائل کی 
صورت میں معمولی ب ھے اور کلام نبوت کا کوٹی گوشہ ایسا نہیں جس تک لوگوں 
کی رسائی نت هو ؛ اور جس پر عمل مشکل هو - 

اس اختلاف سے امت کے لئے ایک سہولت بہم پہنچتی ھے ؛ وه یع کە هر 
ذوق کا آدمی اور طبقع اپنے ذوق کے امام مجتہد کی پیروی کر کے تعلیمات اسلام 
پر عمل پیرا هو سکتا ھے ؛ جس امام کا مسلک اور اصول ‏ جس ماحول اور معاشرے 
کے لئے زیادة موزوں اور مفید ھیں وق اسے اپنا سکتا ھے - اس اجتہادی اختلاف 
نے اسلام کو ایک ایسے دریا کی مانند بنا دیا جس کا ایکگھاٹانە هو ,؛ کئی گھاٹ 
ھوں ء جو راة رو جس طرف سے گزرے اس سے اپنی پیاس بھجا لے ؛ ہر سمت سے گھوم 
کر ایک ھی طرف آنے کی مجبوری نة ھو - هر گھاٹ کا پانی یکساں ھے ؛ مڑا بھی ایک 
ھے اور تاثبر بھی ایک - صرفارخ بدلاھوا هر - 

اس اجتہادی اختلاف کی بدولتذھین و فطین شخصیتوں کے چھپے ھوئے جوھر 
کھلے . کتاب و سنت کی بلافت و جامعیت کے سارے مستور پہلووں کا اظہار ھوا ء امت 
کے لئے عملی آسانیاں بہم پہنچ گئیں ‏ داتتبوت میں جو نوع بنوع علوم الله جل 
شاتھ نے ودیعت کئے تھے ؛ وقهػ امتپر آشکار هو گئے - 

غرض دین , پبغمبر اور امت سب کے لئے اجتہادی اختلاف اور فروعی تنوع 
مفید اور سود مند ثابت ھوا- اسی لئے کھلے لفظوں میں اس کی مدمٰت کی بجائے 
شثتائش کی گی ؛ اور اسے رحمت واسعە کہا گیا )١٢١(_‏ 
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۳٣ - 


ات یں حواشی و حواله جات 

1: القرآن : ۱۰۱/۵ 

۲: مشاھج الاجتہاد ( مدکور)- ص : ۹۸ یُ 

۳۲ الاحکام ( ابن حزم ) ۱۲۲/٢۲‏ -۔نيیز دیکھئے : حجة الله البالۓه جلد 
ا وق مت ” اختلاف فقہاء کی حقیقت "۔ 

۲۴ محمد ژکریا کاندھلوی - اغتلاف اثمة ( مکتبه رشیدیه ساھی وال ہت ن ) 
ص : ٢ہ‏ ١١؛‏ 

۵: مناھج الاجتہاد -۔ص : ۸۹ و مابعد 7 

٦؛:‏ الانصاف فی بیان سبب الاختلاف ( شاہ ولی, الله دھلوی) ص : ٠٠۰۱۹‏ 

7۳ ایض - ص : ١١ء‏ نیڑ دیکھٹے : حمة الله البالۓە ۱۵۵/۱ 

۰۸ اختلافِ آئمه _۔- ص : ۰۱۸ ۱۹  -‏ ات 

۹: الانصاف - ص : ۵ ٦٢٦‏ 
ہے 

۰ حجة اللغم البالےغة - ۱۵۵/۱ و مابعد -۔نیز دیکھئے : اختلاف الفقہاء 
([امام طحاوی) تحقیق و تعلیق ڈاکٹر صغیر حسن معصومی اج ١:‏ - مقدمہ 

۱: المیزان الکبر'ی 

۲: نبی اکرم صلی اللۃ عليه وسلم کا ارشاد گرامی ھے :" اختلاف امتی رحمة ٭؛ 


اور بعضش روایات میں الفاظ میں 7 اختلاف امحابی رحما و اسعۃ 7 اس 
روایتکو بیہقی ؛ دارمی ء اور دارقطنی نے اپنی کتب میں روایت کیا 
ھےے 
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-۳۴٣ - 
۹ بحاب:‎ 


رائے - مفہوم و معدیٰ 
اجتہاد بالر ائے کا رجحان 


جن اَم نے قوآنَ اور مت کو بتباد ابناتے ھوکے پیش امہ مسائل 
کے احکام دریافت کئے ء اور اس کے لئے اجتہاد اور اخذ و استنبساط سے کام لیا ء 
کچھ اصول و قواعد وقع کئے ء ان میں دو طبقے ء اور دو مکتبدٗ فکر هو گئے - 
طبقھ امحاپبحدیث با اھل الحدیث کہلایا - اور دوسرے طبقے کو اھل الرائے 
تعبیر کیا گیا - اھل الحدیث کون تھے -_؟ اس کا ذکر فقہی مسالک کے بیان میں هو 
چکا ھے ۔ذکر اھل الرائے کا بھی هو چکا -۔لیکن یة جاننا ضروری ھے کە رائے 
کی حقیقت کیا ھے - اسلام کی زبان میں رائے کسے کہتے ھیں اور رائے کا استعمال 
کیسے شروع ھوا- اور اس کے استعمال میں کس طبقے ء با کن افراں نے امتیاژوغمومیت 
حاصل کی ؟ نیز یە وشضاحت بھی ضروری ھے کە اجتہاد بالرائے کا رجحان کیسے پید ا 
هراے؟ 

علامف ابو الفتح ناصر الدین مطرزی (م: ١٦٦ھ)‏ لکھتے ھیں : 


”رائے اس‌نظربیه اور اعتقاء کو کہتے ھیں جس کو انسان اختیار کرتا 
)١(_۰‏ 
کے ہے 


ابن القیم الجوزیە٭ رائے کی تعریف ان الفاظ میں کرتے ھیں : 

" اھل عرب فعل " رویت " کے مصادر کے معنیٗ میں موقع محل کے 
اعتبار سے فرق کرتے ھیں ‏ مثلا نیند میں دیکھنے کے لئے جب یہ 
مصدر استعمال ھوتا ھے تو اس سے خواب مراد لیتے ھیں : وا 
مصدر بھی " ریا" سس اصہ سو و 

استعمال کرتے ھیں ؛ اور جب ” 7 کذا ریا یی اس اس 
قلبو ڈھن سے سمجھٹا مراد ھوتا ھے نغ کە آنکھ سے دیکھنا ء اھل 
عرب نے لفظ ” رائے ” کو ایک خاص معنیٰ کے لئے مخصوص و معین کر 
لیا ھے - اس سے وق ایسا فیطے مرا لیتے ھیں جو انتہائی غور و 
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-۳۷۳ - 


فکر کے بعد عقل و ذھن کے ذریعے کیا جائے -۔ 
نیژڑ جس امر میں متضاع علامتیں پائی جاتی ھوں ان 
میں سے محیح چیز کے معلوم کرنے کی تلاش و جستجو کا نام 
”رائے " یت لگا 
بعض ماھرین لخت نے دل کی روٹنی اور بینائی کو " رائے " سے تعبیر 
کیا ھے ‏ علامه شصیر احمد عثمانی (م: ۵۳۹۹ھ) لکھتے ھیں : 
” رائے کے معنیٰ دل کی نظر اور بعیرت کے ھیں ‏ کہا جاتا 
می زان رابا ای نی ڈل کر نتم وَركتا ۶اگ 
رائے کی حقیقت ؛ لمحوی معنیٰ ؛ اور اططلاحی مفہوم جاننے کے بعد اس 
تاریغی حقیقت کی طرف غور کرنا ضروری ھے کە کیا رائے کا استعمال امام ابو حنیفہ 
کے دور سے شروع شواء اور انہوں نے شرعی مسائل میں رائے کے استعمال کی طرح ڈالی 
یارائے کا استعمال ان سے بہت پہلے شروع هو گیا تھا ء اور اسکی ضرورتو اھمیت 
عہئر نبوی ھی میں محسوس کر لی گئی تھی -؟ 
اس حقیقت سے کوئی بھی انکار نہیں کر سکتا کە شرعی مسائل میں رائے 
کا استعمال نبی علیھ السلام کے دور میں شروع هو گیا تھا ؛ جن لوگوں نے امام 
ابو حنیفه پر رائے کو کثرت سے استعمال گرنے ؛ اور حدیث پر ترجیح دینے کا الزام 
لگایا ھے ؛ ان کی توجە کے لئے صرفچند حوالے کافی هیں : 
سب سے پہلی اور بنیادی باتیهھ ھے کھ تمام فقہاع“محدثین ء اور مجتہدین 
جس حدیث سے ( حدیثٍ معالر بن جبل ) اجتہاد و قیاس کے جواز کی دلیل حاصل کرتے ھیں 
اس میں قرآن اور سنت کے بعد سب سے زیاده وضاحت جس چیز کی ھے وه رائے کے استعمال 
کی ہے اور تی لَلَية: الخلام نے ای راعے کے انکعتال نے فیعغ نہیں فومابا بلک ای 
توثیق کی اور خوشی کا اظہار فرمایا ء اگر بذداتخود رائے ناپسندیدە چیز ھوتی 
اور اسکو شریعت سے دور رکھتا مقصود ھوتا تو ٹبی عليع السلام اولین مرحله پر ھی 
اسکو رد فرما دیتے ء اور ال علم کو قطعی طور پر اس کے استعمال سے روک دیتے - 
لیکن ایسا نہیں ھواء تفسیر اور تاریخ کا ذخیره اس بات کی نشان دھی کر رھا ھے 
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-۳٣۶۳- 


کہ خود نبی عليه السلام بعض ایسے مسائل میں جہاں وخی الٰہی کی ره نمائی نہیں 
ھوتی تھی ؛ صحابعط سے رائے لیتے تھے ؛ رائے گا استعمال اگر مدموم اور ناپسندیدہ 
ھوتا تو سبسے زیاده ناپسندیدە رائے نبی کے سامنے غیر نبی کی ھوتی -۔ لیکن یہ 
حقیقت نە وضاحت کی محتاج ھے ؛ اور نة اس‌کی تردید ممکن ھے کە نبی عليه السلام 
اهلِ علم اور صاحبٍ بمیرت محابه سے رائے لیتے تھے - اور کئی مواقع ایسے پیش آئے 
کە خود قرآن نے غیر نبی کی رائے کو پسند کیا اور بعد میں اس‌کی توثیق کی - مثلا: 

جبانبی عليھ السلام نے نحزوهٗ بدر کے قیدیوں کے بارے میں صحابة سے 
مشوره کیا ؛ اوران سے رائے لی کە انھیں قتل کر دیا جائے یا فديه لے کر رھا 
کر دیا جائے تو حضرت عمر فاروق رضی الله عنه نے دوسرے محابھ اور خود جضاب رسالت 
ماب کے خلافيه رائے دی کغ انھیں قتل کیا جائے - اور قرآن نے بعد میں ان کی رائے 
کی توثیق کی - 

اسی طرح حضرت عمر فاروق نے نبی عليه السلام کی خدمت میں اپنی اس 
رائے کا اظہار کیا کە ازواج مطہرات کو عام لوگوں کے سامنے نہیں آنا چاھثے ء 
قرآن نے ان کی رائے کو پسند کیا اور پرده کا حکم نازل هو گیا - 

اہن قیم جوزی ( حنبلی ) اسحقیقت کا اعتر اف کرتے ھیں کە محابه کی 
رائے ایک خاص مقام کی حامل ھے ؛ دورِ محاب کے بعد جب فقعِ اسلامی کے اصمول کی 
تدوین عمل میں آئی تو بعض علماع نے صحابه کی رائے کو اس کی خصوصی حیثیت کی 
بناع پر نة صرفدلیل و حجت مانا بلکە ایک فقہی ماغد کے طور پر تسلیم کیا - 
ابن قیم لکھتے ھیں : 

” محابه کی رائے کو فقة میں ایک خاص مقام حاصل ھے کیوں کە وہ 

تقویٰ اور تفقھ کے لحاظ سے نمایاں مرتبه پر فائز تھے وه نزولِ 

قرآن کے وقت موجود تھے ؛ قرآن کی تعبیر و تفسیر براه راستنبی 

علیة السلام سے سنتے تھے ؛ نیز شارع کے مقاصد سے بھی انھیں بخوبی 


و اقفیت تھی "_(۴) 
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-۲٢۵ - 


حقیقتیة ھے کە مجتہدین جس چیڑ پر فخر کر سکتے ھیں وه دقتٍ نظرء 
قوتِ استنباط ؛ اور استغراج مسائل و احکام ھے -۔لیکن تعجب ھے کۂ ایک گروۃ نے 
انہی خصائص اور 800۴+ تنقید کا نشائنع بتایا - 

جیسا کە عرض‌کیا گیا کە مطلق رائے کبھی مدذموم نہیں سمجھی گئی ء نہ 
اس کی مخالغت اور ممانعت کی گئی بلکە صرف اس رائے کو رں کیا گیا ء اوراس کی 
مخالفتکی گئی جو دلاٹل پر مبنی نه هو ء قرآن اور سنت سے شابت شدۃ× اصول پر اس 
کی بنیاد نە هو بلکەه اس کا تمام ٹر مبُدیٰ اور اساس‌ذاتی خواهش اور غرض هو ایسی 
رائے سب کے نزدیک عذموم ھے - اور احکام شریعت میں تحریف کے متراآدف ھے - خود 
امام ابو حنیفهھ ایسی رائے کے هر گز قائل نہیں ء اس بارے میں ایک مرتبه ان کی 
گفتگو حفرت امام باقر رحمة الله عليه (م : ۵۱۳ھ) سے هوٹی ؛ امام باقر کو بھی 
پہی غلط فہمی تھی کە ابو حنیفعة اپنی رائے اور قیاس کو حدیث پر ترجیح دیتے ھیں ۔ 
انہوں نے ابو حنیفھ سے پوچھا : 
امام باقر : کیا تم وھی شخص ھو جس نے میرے دادا کے دین کو ء اور 

اس‌کی احادیث کو اپنی رائے اور قیاس سے بدل دیا ھے ؟ 


ابو حنیفه : آپ اطمیتان سے تثریف رکھئے - میری نظر میں آپ کی وھی 
قدر و منزلت ھے جو آپ کے دادا کی ل ان کے امحاب کی نظر 
میں تھی - 


ر‌ 
امام باقر بیٹھ گئے ؛ ابو حنیفة ان کے سامنے مودپ هو کر بیٹھے ء اور 
عر کیا : میں اس بات کا جو اب دینے سے پہلے جو آپ نے دریافت فرمائی ھے ء تین 
باتوں کی وضاحت اور ان کا جواب چاھتا ھوں ء آپ پہلے وۃ ارشاد فرمادیں ؛ ممکن 


ابو حنیفهھ مرد زیادهہ ضعیف هر یا عورت ؟ 

امام باقر : مرد کے مقابلے میں عورت زیادہ فعیف مے - 
ابو حنیفه : میراث میں عورت کا کتنا حصە ھے -؟ 

امام باقر : عرد کے دو حصے ء اور عورت کا ایک حصه 
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دوسرا سوال : 
اہو حنیفهے : 
امام باقر : 


ابو حنیفةھ : 


تیسرا سوال : 
ابو حنیفهة : 
امام باقر : 


ابو حنیفعۃع : 


۳۷۰-۱ 


یه آپ کے دادا کا علم ھے . اگر میں نے آپ کے دادا کے 

دین کو بدلا ھوتا تو پھر قیاس‌کا تقاضايه تھا کە مرد کو 
ایک حصف دیا جائے ؛ اور عورت کو دو حصے ۔۔ کیوں کە عورت 
عرں سے زیاده کمزور اور لاچار ھے ء اور مدد کی زیادہ مستحق 


هے - 


یه فرمائیے کھ نماز افضل هھےیاروزه -؟ 

نماز روزہ سے اففل هھے - 

يغ آپ کے دادا گا ارماد ھے ء اگر میں آپ کے ادا کے حکم 
کو بدلتا ء اور رائے اور قیاس سے کام لیتاتو يه حکم دیتا 
ک8 عورت جب حیض سے باک هو تو نماز کی قضا کرے ٠ء‏ اور روزوں 
کی قضا نہ کرے - 


پیشاب زیاده تجں‌ھے یا مادهٗ تولید -؟ 

پیشاب زیادہ نجی هے - 

اگر میں اپنی رائے اور قیاس کو آپ کے دادا کے علم پر 
ترجیح دیتا تو بغ کہتا کە : پیشاب کے بعد مسل کیا جائے 
اور مادهٗ تولید کے لئے وضو کافی ھے - 


ية جواباتسن کر امام باقر کھڑے هو گئے ؛ ابو حنیف کو گلے سے لگا 


لیا اور ان کی پیشانی کو بوسە دیا - آپ کے دل میں ابو حنیفه کے بارے میں جو 
غلط فہمی تھی 0 اس پالمشافۃة گفنگو اور سوال و جواب سے دور هو گئی - اور یه 


(۵) 


کون سی رائے مذموم اور ناپسندیدة ھے اور کون سی پسندیدہ ‏ اس بارے 


میں امام قرطبی (م: ۹ ي٢ھ)‏ نے بہت عمدةه تجزيە کیا ھے - کہتے ھیں کە : 
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چ ‏ يس۔ 


”يه کہنا کە تفسبر سماع پر موقوفھے ؛ ایک فاسٹد اور مہمل 

باتدهے - اس لئے کەه تفسیر قرآن کی ممانعت سر یا تو یه مراد 

هو گا کە محضنقل اور سماع پر انحصار کیا جائے ؛ اور استتباط 

کو کلی طور پر ترک کر دیا جائے یا اس کے سوا کوئی اور مراد 

هو گی -۔ لیکن یع مراد قطعا باطل اور مہمل ھے کە تفسیر قرآن کو 

صرفسماع پر موقوف کر دیا جائے -۔ کیوں کە يە حقیقت ھے ک محابء 

کرام رغوان الله علیھم قرآن حکیم پڑھتے تھے اور بعض آیات کی 

تفسیر میں اختلاف کرتے تھے ؛ مختلف مفہوم و معلیٰ مراد لیتے تھے 

یھ نہیں تھا کە جو حضور علیة السلام سے سنا وھی بیان کر دیا ؛ 

روایسات سے شابت ھے کە حضرت عبد الله بن عباس کے حق میں نبی عليه 

السلام نے یه دعافرمائی تھی : اے الل٭ تو اسکو دین میں سمجھ 

عطا فرما ء اگر تفسیر قرآن محض سماع پر موقوف ھوتی اور اس میں 

رائے کا کوئی دخل نع ھوتا تو پھر حضور کی اس دعا کے کیا معنی"(٦)‏ 

کامشہور مفسر قرآن علامه ابن کثیر نے اس بارے میں سلف کے تمام اقوال 

و آراعکو جمع کر کے جو نتيیجهھ نکالا وہ نە صرفصائب اور عقل کے عین مطابق ھے 
بلک جمہور علماع کا مسلک بھی وھی قرار پایا -۔ وه لکھتے ھیں : 

” صحابهھ وهھاں خاموش رھتے تھے اور اپنی رائے سے تفسیر قرآن 

نہیں کرتے تھے جہاں انھیں قطعی علم اور اذعان و یقیسن نہیں 

ھوتا تھا ۔ لیکن جہاں علم ھوتا تھا اور دلائل ان کے سامنے 

ھوتے تھے وھهاں تفسیر کرتے تھے - اور یع دونوں ھی باتیں هر 

ایک پر واجب‌ھیں - بے علمی کے وقت خاموش رھنا ء اور علم و 

آگہی کے وقت بیان کرنا -۔خود قرآن کا یة حکم ھے : لتبیتہ ؛ 

للضاس ولا تکتمونة ( اسے (قرآن کو) لوگوں کے سامنے بیان 

کرتے رھو چھپاوٗ نہیں ) حدیث میں : اگر کسی سے مسٹله پوچھا 

جائے اور وۃق جاننے کے باوجود چھپائے تو قیامت کے دن اس کے 

منە میں آگ کی لگام ڈالی جائے گی "ا٤ا‏ 
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محابھ ء تابعین اور تبع تابعین نے قرآن اور سنتکی توضح و 
تشریح میں کسی قسم کی رائے کو قبول اور پسند کیا ء اور اس کے ذریعے پیش 
آعدہ مسائل اور جزثیات کا حکم معلوم کیا ؛ اس بارے میں شاہ ولی الله الدھلوی 
پوری وشاحت کے ساتھ لکھتے ھیں : 
”رائے سے ایسی رائے ھرگڑ مراد نہیں جس‌کی بنیاد قرآن و سنت 
پت عو ملع عفر اممات مو اہر مو کیو کا کوک سان کتی 
صورت ایسی رائے کو اپنانے پر تیار نہیں هو سکتا - اھل الرائے 
سے ایسی جماعت مراد ھے جو اجماعی اور اتفاقی مسائل کے بعد 
غیر غنصوص مسائل ؛ فروع اور جزثیات کے احکامٴ“سُلمة اور طے شدہ 
اصول کے مطابق اجتہاد و استتباط کے ذریعے معلوم کرے "_(۸) 


اس بحث کے بعد ابیھ جاننا ضروری ھے کە ٭ اھل الرائے " کی اططلاح 
کب اور کیسے ایجاد ھوئی - اور سب سے پہلے کسے ” اھل الرائے ” کہپاگیا - 

دوسری طدی شجری میں جو لوگ علم حدیث کے درس‌و تدریس میں مشغول تھے 
ان میں دو طبقے هو گئے تھے - ایک طبقھ وه تشا جو حدیثوں کو صرفجمع کرتا تھاء: 
اور وف صرف اس‌حد تک بات کرتے تھے کە فلاں حدیث کی سند کیسی هے -۔گویا ان کو 
نفس حدیث سے سروکار تھا کەغ وف صحیح ھے ؛ ضعیفھے یا غریب‌ھے ۔ حتی کە وہ ناسخ 
و منسوخ سے بھی بحث نہیں کرتے تھے ۔ دوسرا طبقع حدیثوں کو استنباط احکام اور 
استخر اج مسائل کے نقطُ نظر سے دیکھتا تھا ء اور کسی بارے میں منصوس حکم انە ھونے 
کی صورت میں قیاس سے کام لیتا تھا - پہلی بات دونوں میں قدرِ مشترک تھی ء لیکن 
دوسری ضفت جس طبقے میں غشالبھوٹی اسے اھل الرائے کہا جانے لگا ء اور پہلا طبقهہ 
اهلِ حدیث ؛ اور اھل روایت کہلایا -۔ حتیٰ کەه امام مالک ؛ سفیان شوری اور اوزاعی 
بھی اھل الرائے کہلائے کیوں کە انہوں نے محدث ھونے کے ساتھ ساتھ اجتہاد گیا ء 
اور فقہی مسلککی بنیاد رکھی -۔ لیکن ان لوگوں میں بھی کیوں کە معلومات حدیث 
اور قوتِ اجتہاد کے لحاظ سے فرق مراتب تھا اسلئے اضافی طور پر اس طبقے میں سے 
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بھی بعش کو اھل الحدیث اور بعشکو اھل الرائے کہا جاتا تھا - مثلاً امام مالک 
قی' امام ات[ عحیت کے بافکائل آقل/ العدیےکھا اف :اون انام اہو میق گُو 
مجتہد اور اھل الرائے کا لقب دیا گیا - 

امام ابو حنیف سے پہلے جن کے لئے اھل الرائے کا لغظ استعمال کیا 
گیا ء اور 9 امتیاز حاصل هھوا وھ امام مالک کے استاد ربیعة الر ائے ھیں؛ 
رائے کا لفظ ان کے نام کا جڑو ہن گیا اگرچە وه اپنے دور کے مانے ھوئے شیخ‌الحدیث 
تھے فقھ میں بھی ان کا مقام بہتبلند تھا ء بہت سے محابه سے ملے تھے ؛ ان کے 
بعشھم عصر علماع نے کہا کە : ھم نے ربیخ سے زیادہ کسی کو حافظ الحدیث نہیں 
دیکھا "لیکن تاریخ اور اسماع الرجال کی تمام کتابوں میں ان کا نام ربیعة الرائے 
لکھا ھوا ملا ھے _(۹) 

اسی ژھمانے میں اور اس کے بعد جو لوگ اسلقب سے مشہور هوئے ان میں 
ابن قتببع کے بیان کے مطابق حسبذیل افراد زیاده نمایاں ھیں : ابن ابی ليیلیٰ ‏ 
ربیعظ الرائے ؛ ابو حنیفه ء مالک بن انس ؛ سفیانِ ثوری ؛ اوڑاعی ؛ قاقی ابو 
توم اھ بی مھ شا رات او لت گا انتقال ے٦۲‏ ھجری میں ھوا اس 
سے یف باتثابت ھوتی ھے کە کم از کم تیسری صدی ھجری کے آخر تک یه حضرات اھل 
الرائے کے لقب سے مشہور تھے - ( حالاں کە ان میں امام ٴزفُرْ کے ملاوہ سب بلند پايه 
محدث بھی میں )- 

حقیقتدبع ھے کةق امام ابو حنیفة سے پہلے فقھ کوئی مستقل اور مرتب 
فن نە تھا ؛جب امام صاحب نے اسے ایکافن کی شکل دی ؛ اور قانون و دستور کے قالب 
میں ڈھالا تو ھزاروں ایسے مسائل اور معاملات سامنے آئے جن کے بارے میں قرآن ء سنت- 
حتم کە اجماع صحابة سے بھی کوئی حکم ثابتتە تھا ؛ ایسے حالات میں انھیں قیای 
سر کام ليینا پڑا ء قیاس اگرچەة صحابم کے دور میں بھی تھا ء وەه بھی پیش آمدہ 
مسائل میں منصوص حکم نة ھونے کی صورت میں قیاس سے کام لیتے تھے لیکن اس وقت تک 
معاشرتی اور تمدنی مسائل تھوڑے تھے اور و اقعات کثرت سے پیش نہیں آتے تھے اس 
لئے قیاس و اجتہاد کی شرورت بھی کم پڑتی تھی لیکن امام صاحب کے دور میں ایک 
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طرف معاشرتی اور تمدنی مسائل کی بھر مار ہو گئی تھی ٠‏ اور دوسری طرف اسلامی 
حکومت کے حدود کئی گنا بڑھ گئے تھے . مختلف قومیں اسلامی ریاست میں شامل هو 
گئی تھیں اسلئے ایسے اتفرادی اور اجتماعی مسائل میں روز بروز اضافع هو رھا 
تھا جن کے بارے میں پہلے سے کوئی واضح حکم موجود نہیں ھوتا تھا ؛ ان اسباب 
کی بنا پر امام ابو حنیفۃھ کو بے شمار مسائل میں اجتہاد سے کام ليیناپڑا ٠‏ اور 
قیاس‌و استحسان کے ذریعے ان کا حکم عوام اور حکومت کو بتانا پڑا ء نیز اجتہاد 
کے اصول و قواعد بھی مرتبکرنا بڑے ے اس بات نے ” رائے اور قیاس " کو زیادہ 
شدت کے ساتھ ان کی طرف منسوب کر دیا - اور اس طرح بعش اھل علم پسندیدة؛ سیاق 
و سباق میں ء اور بعضبطور طنز ابو حنیفھ اور ان کے رفقاع کو اھل الرائے کہنے 
لگے - 

اھل الر ائے کے لقب سے مشہور ھونے کی اس کے علاوه ایک اور وجة بھی 
ھوئی -۔ وف بةق کەف ابو حنیفھط سے پہلے عام محدثین حدیثو روایات میں درایت سے 
کام نہیں لیتے تھے ؛ ابو حنیفه نے ارگی ابتداع گی ؛ اس کے اصول و قواعد منقبط 
گئے ء انہوں نے بہت سے حدیثیں اس بنا پر ردکیں کە اصول درایت کے معیار پر پوری 
نہیں اترتی تھیں ؛ درایت اور رائے تقریبا دونوں ھم معنیٰ لفظ ھیں ؛ اور جو باریک 
اور لطیف فرق ھے وه عام لوگ سمجھنے سے قامر ھیں ؛ اس لئے اس لقب نے شہرت اختیار 
کی ؛ اور بعضلوگوں نے یغ اصططلاح ( اھل الرائے کی ) امام ابو حنیفھ اور ان کے 
ساتھیوں پر چسپاں کر دی 3ا 
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رائے - مفہوم و معدیٰ : 


حواشی و حواله جات 


1: المغرب ( طبع حیدر آباد دکن )- ۱۹2/۱ 
۲ اعلام الموقعین - ۱۲٢۲/۱‏ 
۳ شبیر احمد عثمانی ‏ علامھ -۔فتح الملہم شرح صحیح مسلم ( طبع بجنور 


شند ) ۲/۱ے(مقدۃعت )ہہ 

۳۲ اعلام الموقعین - ۱۲۳/۱ 

۵ مضاقباساو اع ([عوفق ) - ۱۲۲/۱ء ٢۳۵‏ نیز دیکھٹے : حیات امام 
جعفر صادق ( اسشاد محمد ایوڑھرۃہ ) مشاھح الاجتہاد ٠ص‏ : ۴١٦۔‏ - 

٦‏ الجامع لاحکام القرآن - ۳٢/۱‏ نیژ یش روج انضائی ( سید محمد 
آلوسی بغدادی )- ۵:۲/۱- 
(رائے کے استعمال کا مسئلے سب سے پہلے تفسیر قرآن کے بارے میں 
شروع ھواء اور اس کی ابتداء نبی اکرم علی الله علي وسلم کی زندگی 
ھی میں هوئی ؛ تفسیر قرآن میں کس حد تک رائے استعمال کرنے کی جمہور 
علماع نے اجازتدی ء اس کی وضاحت اگلے صفحات میں آ رھی ھے )- 


7 تفسیر ابن کثیر - ۳۲/۱ء نیز : تفسیر المراغی (احمد مططفیٰ المراھی) 
۱-, 
اب 
۰۸ حجة اللۃ البالغة - ج:١ء‏ تتمةه -۔باب : ٣‏ 
۹ الانتقاع ( اہن عبدالبر )۔تذکره امام مالک بن انسء و امام ابو حنیفهھه - 
۰ے ابو حنیفھ -۔حیاتهٗ و عصرھ ( محعد ابوزھرہ ) -ص: ۱۸۰١-ٹیز‏ : تاریخ 
9-2 


سسسسہسم 
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- ۳۵٣ - 


بساب 7 


عصر حاضر مساشل اور امتہاد 


اسلام کی ابتدائی صدیوں کے فقہاع اور اکم مجتہدین روٹنی کا مینار 
تھے - ان کی مساعی ء اور دانائی کے سبب امت کے سماجی اصمور ؛ باہمی معاملات ؛ 
اور مالی نظام میں وحدتِ عمل پیدا هوئی - اور یہی وحدت ۔ عبادات ؛ خاندان نظام ؛ 
اور شخصی قوانین میں نظر آنے لگی ے اس اتحاد نے دین اور فکری ھم آھنگی کے لئے 
اھم کردار ادا کیا یپی وجھق ھے کغ امتٍِمیلمة اس سماجی ہ اور قانونی انتشار سے 
محفوظ رھی جس کا دوسری قومیں اپنے ابتدائی دور میں ٹکار ھوئیں - اور اس انتشار 
نے انھیں آھستۂ آشستۃ مذھب سے بہت دور دھکیل دیا ؛ اور اس طرح ایک ایسا نظام وجود 
میں آ گیا کە قومیں اپنے ادیان کی مبادیات ؛ اور اصول و قواعد کو چھوڑ کر دوسری 
کرسوں قی فرکگی ھتہ مین موی تفر گھین ابا کا وو ماس ساس کن ٹر کر گی 
مطابق عمل کرنا شروع کر دیا - 

اگر ( اسلام کے ) دورِ اول کے فقہاع اجتہاد ؛ اور احکام کے اخد و استتباط 
میں تساھل سے کام لیتے ؛ اور جاں گسل محنتو مشقتپر ( جو انھوں نے اٹھائی ) آرام 
ووراحتکو ترجیح دیتے تو ھر گز وه شان دار علمی نتائج اور کارنامے سامنے نە آتے جو 
آج تک زندە و تابندەه ھیں : تدوینِ قانون + اور اجتماعی مسائل کے حل میں اگر ان کی 
غیر معمولی کاوئیں نع ھوتیں تو زندگی کی عملی مشکلات ؛ اور ترقی پذیر تقاضوں کے پیش 
نظر مسلم حکومتیں مجبور ھو جاتیں کە رومی اور ایرانی قوانین اور نظاموں سے خوشه چینی 
کریں کیوں کەه انتظامی ڈھانچے کو چلنے سے کوئی نہیں روک سکتا ۔اور قانون سازی کے 
انتظار میں ژزندگی کی حرکت کو کوئی معطل نہیں کر سکتا ‏ معاشرح میں جس رفتار سے 
مسائل پیدا ھوتے ھیں ؛ اگر اسی رفتار سے ان کے حل کی راةه نە نکالی جائے تو معاشرہ 
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۳۵٣ -‏ ۔ 


افراتفری کا شکار هو جاتا ھے ؛ محرومی کا احساس اسر گھیر لیتا ھهے ؛ اور پھر وہ 
معاشرهف .یا حکومت دوسروں کی طرف دیکھتے پر مجبور ھوتی ھے - لوگوں کے خوا٢‏ دینی 
فرائضھوں ء یا کاروباری معاملات-۔ وه ان کی اداثی اور بجا آوری میں اس بات کا 
انتظار نہیں کر سکتے کە علماع ره نمائی کا فرض ادا کریں ؛ اور ماھرین قانون کوئی 
قانون ہبنائیں ء اور نظام تیار کریں تب ھم اپنا فرش ادا کریں ؛ اور آگے بڑھیں - 

اگر اسلام کے صدرِ اول میں ایسا ھوتا تویة امتکی بہت بڑٹی بد بختی ھوتی ؛ 
وه اسلامی قانون کی نعمتوں اور برکتوں سے محروم هو جاتی ؛ وف زیاده سے زیادہ ایک 
متقی ؛ بپرھیز گار امت کی حیثیت سے مسجدوں میں محدود هو جاتی ء لیکن ان کے گھروں ؛ 
بازاروں ء اور عدالتوں میں دین کی کوئی نمود نھ ھوتی ٠‏ ان پر جاھلیت کے مہیب سائے 
چها جاتے - اور مسلمانوں کا حال ان ملکوں اور ریاستوں سر مختلف نە هوتا جن کا 
سرکاری مذھب عیساثیت ھے -۔ لیکن وه عیسائی قانون سے محروم ھیں -۔ 

صدر اول کے علماع نے اجتہاد کے عمل کو جس بھر پور طریقے سے جاری و ساری 
کیا ء اس کی بدولت ھی ففط کی بلتد و بالا عمارتکی تعمیر ممکن ھوٹی -۔ اور نە اجتماعی 
اور حکومتی سطح پر قوانین اسلام کا نفاذ ممکن ھو سکا - 

اس دعوے میں مبالغے کی کوئی آمیژش نہیں کھ اجتہاد اسلامی شریعت کے لئے 
بمنزلع روح کے ھے ؛ اور فقة کا تعام تر چشمۃٗ حیات اجتہاد ھی ھے ۔يع بات تسلیم 
کرنے کے لئے کوئی دلیل نہیں ھے کە اسلامی شریعت معاشرے میں نافد هو ء اپنا کردار 
ادا کر رھی هو ؛ اس‌کا ایک زند* اور متحرک فقہی نظام موجود هو جو لوگوں کی مصلحتوں 
کو تسلسل کے ساتھ مربوط و منظم کر رهھا هو ۔لیکن بة سب کچھ اجتہاد کے بغیر ھو رھا 
یہ ٰ ' 

یہی وجة ھے کە اجتہاں کا عمل رسول الله صلی الله علیة وسلم”عہد سعید ھی 
سے شروع هو گیا تھا جبکە الله کی آخری شریعت وجود میں آئی تھی - 

اجتہاد اسلامی شریعت کے لئے روح ؛ اور فقه کے لئے زندگی کی حیثیت رکھتا 
ھے ے اسکی دلیل یھ ھے کە اجتہاد کا ایک بہت مقبوط ؛ کبھی نە ٹوٹنے والا تعلق اسلام 
کے مقصد اور اس کی خصوصیات کے ساتھ قائم ھے - 
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- ۳۵٣ - 


قرآن اور سنت کے واضح نصوص کی رو سے اسلام کا مقصد یغ هھرے کە انسانی 
زندگی کے تمام پہلووں کی مکمل اصلاح کی جائے ‏ اس طرح کۂغ فرد اور جماعت ؛ حال 
اور مستقبل کا کوئی معاملة اس کی عمل داری سے باھر نە ھو - اسلام کے بارے میں ایک 
مسلمان کا یہی عقیدة ھے - اس میں کمی یا ترمیم اسے اسلام کے دائرے سے باھر کر دیتی 
ھے - 

یہی وجة ھے کە فقۂ کی کتابوں میں یه بات بڑی وفاحت کے ساتھ کہی گئی 
ھے کە :+یة ممکن نہیں ھے کۃ حال یا مستقبل میں کوئی واقعة رونما هو اور اسلامی 
شربعت میں نص ء قیاس ‏ یا اجتہاد پر مبنی کوئی حکم اس کے لئے موجود تە هو - 

یع بات ثابت ھو جانے کے بعد کهھ _ اسلام کا مقصد انسانی زندگی کے تمام 
پہلووں کی اصلاح ھے ء یھ بات بھی تسلیم کئے بغیر چارهة نہیں کە اجتہاد ‏ اسلامی شریعت 
کے لئے بعنزلع روح کے ھے ء اورفقە کا سرجشمۃٗ حیات ھے - اسلئے يە بات کیسر مانی 
جا سکتی ھے کە شریعت آخری اور دائمی هو ؛ اور اس میں شر موجود اور ممکن الوقوع 
واقعع کے لئے ایک حکم بھی موجود هو لیکن اجتہاں اور اخذ و استتباط احکام کا اصول 
قائم و دائم نە هو - 

اسحقیقت کو علامهة شہرستانی (م: ہپ ھط تو ) ان الفاظ میں واضح کرتے 


” عبادات اور انسانی اعمال و افعال ؛ اور تصرفات میں اتنے حوادث 
اور واقعاتھیں کة ان کا شمار ممکن نہیں ؛ اس کثرت سے و اقعات رونما 
ھوتے ھیں کە ان کا احاط نہیں کیا جا سکتا ء اور ھم ب٭ بات بخوبی 
جانتے ھیں کە هر واقعة کے بارے میں ( قرآن اور سنت میں ) کوٹی نص 
وارد نہیں ھوا ء اور اب اس کا امکان بھی نہیں ؛ جن مسائل اور واقعات 
کے بارے میں نصوصھیں ء وقه محدود ھیں ,؛ اور جو نوبە نو واقعات پیش 
آتے هیں‌ وق غیر محدود اور لامتتناھی ھهیں - ایک محدود اور متتناھی احاطہ 
تین اہتے اخار کین يك کنا سے ای مورت خال تن بد لات واقم کر 
نی کە اجتہاد اور قیاس‌دوٹوں کو تسلیم کرنا ضروری ھے ۔-۔ حل مسائل کے 
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- ۲۵۵ 


۱ 
لو کے اوج سو کی تین 25“ 


اس بحث سے یق بات واضح ھوتی ھے کغ اجتہاد کا بند هو جانا اسلامی شریعت 
کی خصوصیات کے منافی ھے - اجتہاں کا عمل عھد رسالت ھی سے شروع هو گیا تھا ؛ 
ابتدائی چار صدیوں میں امت اجتہاد پر قائم رھی ؛ اور علماع اس پر عمل پيیرا رھے - 
چاروں فقہی مسالک کی کتابیں اس حقیقت کی گواە8 ھیں - جب مسلمانوں میں سیاسی انحطاط 
شروع ھوا تو اجتہاد کا عمل بھی پثرمردگی اور کمزوری کا شکار ھوا- تاتاری بلغار کی 
وجة سے ڈھانت کے سوتے خشک ھو گئے ؛ ھمتوں میں ضعف آ گیا ء اور جو قومیں تاتاری 
اور مشل حکومت کے زیر اثر آئیں ء وه مسلح اور غیر مسلح دباوٌ کے آگے پسپا هو گئیں - 
جناں جھ مسلم علماع ء خاص طور پر عالم اسلام کے مشرقی حمے کے علماء نے اس وقت اجتہاد 
کے ارتقاع میں رکاوٹ محسوس کی جس کے اسبابحکام کی سختگیری کا خوف , حکومت کی 
سیاسی مصلحتیں ء ارباب اقتدار کی طرفاسر دینی معاملات میں عدم دلچسپی ء قاضیوں اور 
مفتیوں کے کام میں مداغلت ۔ 

ان حالات نے علماع کو بة سوچنے پر مجبور کیا کۃة اجتہاد کے عمل کو جاری 
رکھنے میں نفع سے زیادہ نقصان کا اندیشف ھے - اس خوف نے انھیں اجتہاد کا 
درواڑهف بند کرنے پر مجبور کیا کەھ اس کے ذریعے دین میں تحریف کا عمل شروع نە هو 
جائے - 

مسائل میں تفریع ء توسیع اور تخریج کا دائرة وسیع ھوتا گیا ء اس کے 
ساتھ مسالک اربعھ کے متبعین میں اکابر علماع کی اپنے اپنے مسلک کے مطابق تصانیف 
کا سلسلء طویل هھواء اور ان حضرات نے محسوس کیا کە ابفقه تمام ضروری تقاضوں کو بورا 
کرنے کی ملاحیت رکھتا ھے ؛ اور اجتہاں مطلق رکھنے والی شخصتیں بھی ختم ھو چکی ھیں ؛ 
اور اسبات کا اندیشۃ ھے کە لوگ کسی کے علم و تقویٰ کے دھوکے میں آ جائیں ؛ اور وہ 
اجتہاد کا دعویٰ کر بیٹھے ؛ اور حقیقت میں وه اس‌کا اھل تەة ھو - اور پھر اس طرح کے 
لوگوں کے ھاتھوں دین میں خرابی کی بنیاد بڑے - اس بنا پر مسالک اربعەه کے ماننے والے 


علماع نے چوتھی صدی فجری کے بعد اجتہاد کا دروازه بند ھو جانے کا فتویٰ دے نیا - 
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- ۲۵۲ - 


اس امر کو امت مسلمھف کی بد نتصیبی ھی کہا جا سکتا ھے کە ایک ایسا بھی 
دور آیا کە جن ڈھین فقہاع نے احکام کے دلائل سے بحث کی ؛ اور ان کے اسبابو علل 
معلوم کرنے کی کوشش کی انھیں مطعون کیا گیا ء اور ان کے لئے طرح طرح کی سڑزائیں 
تجویز کی گئیں - 

اس‌طرز عمل کا یه نتیجهە نکلا کە بارھویں اور تیرھویں صدی ھجری میں 
برسراقتدار مسلم حکام یة سمجھنے لگے کە شربعت اور فقۃ ملک کو وف ضفروری نظام مہیا 
نہیں گر سکتے جو تجدد پسند اور تغیر پذیر عصری تقافضوں کو منظم کر کے ان کا قابل 
عمل حل مہیا کر سکے - اس صورتحال کے نتیجے میں حکام وقت نے غیر اسلامی قو انین کا 
سہارالینا شروع کر نیا ء اور پھر نوبت یہاں تک پہنچی کە فقە اور شریعت حکومت کے 
ایوانوں سے باھر آ گئی ؛ اور ان کی تگ و تاز مدرسوں اور کتبخانوں میں محدود هو 
کر ره گئی - 

بارھویں اور تیرشھویں صدی شجری میں جو نتائج سامنے آئے ؛ ابن قیم جیسے 
زیرک اورنکكکته رسفقيیة نے ان کی بو آٹھویں صدی ھی میں سونگھلی تھی ؛ انہوں نے 
اپنی دو گراں قدر تصانیف اعلام الموقعین ء اور الطرق الحکميیە میں اسباتپر افسوس 
اور ناپسندیدگی کا اظہار کیا ھے کہ فقہی مسالک کے متبعین نے شریعت کے سرچشموں کو 
خشک ؛ اور وسعتوں کو اسحد تک تنگ کر دیا هے کە ارہیاپحل و عقد مجبور هو گئے هیں 
کە وضعی قوانین سے مدد لے کر انسانی ضروریات کو پورا کریں -۔حالانکة صورت حال یه 
ھے کە تنگی نۂ شربعت میں ھے ؛ اور تع فقه میں - صدرِ اول کے فقہاء اس ضمن میں جو 
کام کر گئے ھیں ؛ اور امتِ سلمە کے لئے جن نہج پر حُلْ مسائل کی راه ھموار کر گئے 
فو ای گا ابی کیمی فن 1:26۸ )اس کی مین کایمی تعدوہ ك عون کی -ادکی 
اگر ھے تو وہ فقہی مسالک کے پیرووں میں ھے - 

حقیقت یة ھے کە جب تک اسلام کی خصوصیات یقینی اور حتمی طور پر اجتہاد 
کے عمل کو لازمی قرار ء۶ٴ۰٣ً۳۳٣۷۶۷۶۶۰۷؛‏ حق نہیں رکھتا کە اس عمل 
کو بند کر دے - چاروں فقہی مسالک کے مقلدین میں سر بعش ایسر فقہاع نے جن کا تعلق 
طبقَءٌ متاخرین سے ھے ء اپنی کتابوں میں یه بات وضاحت کے ساتھ کہی ھے کە : اگر کوئی 
شخص مرتبةٗ اجتہاد کو پہنچ جائے ء اور اس کی ذات میں اجتہاد کی مطلوبه شراثط و 
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ےے۳۵- 


غخصوصیات پائی جاتی ھوں ء تو اس کے لئے یع جائز نہیں ھے کغ وہ کسی مسلک کی 
تقلید کرے -۔لیکن اس اعتراف کے باوجود تعجب غیز باتیھ ھے کە اس‌بات کو تسلیم 
نہیں کرتے کە کوٹی شخس ان شرائط کو پورا کرتا ھے ؛ اور درجهٴ اجتہاد پر فائز 
هو سکتا ھهے - 

عبدالعزیز بن عبدالسلام (م: ۵۲۸ھ) چھٹی صدی ھجری کے شافعی فقہاء 
میں ھیں ؛ ان کا کہنا ھے : 

” اسبات میں اھل علم کا اختلاف هے کە کیا اجتہاد کا دروازہ 

بند هو گیا ھے ؟ اس بارے میں کئی اقوال نقل کئے جاتے ھیس 

لیکن یە تعام اقوال اس قابل نہیں کە ان پر کان دھرا جائشے 

اسلئے کە اگر کوئی ایسا واقع٭ رونما هو جس کے بارے میں کوئی 


نص پہلے سے موجود تغ هو تو ظاھر ھے کەه کتاب الله .×یاسنت 
رسول کی روشنی ء اور اس کے بیان کرد اصول کی پیسروی کرتے 
هھوئے اجتہاد کرنا پڑے گا ء اگر اجتہاد نہیں کریں گے تو اس کا 
حکم کیسے معلوم هو گا -؟ اس کے سوا کوئی شخص اگر اور کوئی 
بات کہتا ھے تو وه ھذبان سے زیادہ حیثیت نہیں رکھتی " ۲ء 


اس حقیقت سے اغعاض ممکن نہیں کە فقة اسلامی کی تشکیل کے دور میں 
ابتدائی مجتہدین کا انفرانی اجتہاد اس امت کے لئے غیر کثیر ثابتھواء اسی کی 
بدولت شریعت کی کھیتی کو کاشثت کرنے ء اور سرسبز و شادات رکھنے کے لئے اھل عزم 
و ھمتنے اپنی تمام تر توانائیاں صرف کیں ‏ مستند اھل علم و فضل نے فقہی اصول 
و ضوابط مستنبط کرنے ٠‏ اور شریعت کے نصوص کے مطابق اس کے نظریات وفع کرنے کا 
کام انجام دیا ؛ اور اپنی مخلصانہ مساعی کی بدولت بیش قیمت فقہی ذخیرہ مہیا 
کیا ؛ ایک ایساختم نە هونے والا دخیرہ جس‌کی مشال اقوام عالم پیش کرنے سے قامر 
میں - 

ابتدائی تین صدیوں میں ان فقہی تغلیقات کا وجود میں آنا انفرانی 
اجتہاد کی بدولت ممکن ھوا - 
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- ۳۵۹ ۔- 


مشال کے طور پر اسی طریقَهُ اجتہاد پر عمل کرتے ھوئے پانچویں صدی 
ھجری میں حنفی مسلک میں بیع الوفاع کے احکام کی بنیاد رکھی گشی ء جس کا مقصد 
یه تھا کە سرمائے کی گرىش ‏ اور قرضوں کی بڑھتی ھوئی فرورتوں کے پیش نظر ربا 
( سود) کی مشکلات کا حل نکالا جائے - اسی طرح مختلف مسالک سے تعلق رکھنے والے 
متاخرین فقہاع نے یق فتویٰ دیا کەھ ایسا کوئی وقفیا مالی تصرف قابل نفاد نہیں 
هو گا جو کسی مقروض نے قرضلیئے ھوئے اموال میں کیا هو -۔تاوقتیکە قرضخواہ اس 
پر آیاںه* نۃ هو - اس‌کا سببیيع تھا کەع مقروضشلوگ وقفیا هبة کو قرض خواھوں سے 
اپنا مال محفوظ کر لینے کا ذریعع نع بتالیں ے اس کے علاوه کئی دوسرے مسائل میں 
بھی استحسان کی بنیاد پر اجتہادی آراع کو اغتیار کیا گیا - 

اجتہادی صلاحیتوں اور قابلیتوں میں مرور زمانه کے ساتھ رفتە رفته کمی 
آ جانے کی وجة سے قدیم فقہی مسالک کے اندر رق کر کیا جانے والا اجتہاب مقبد کا 
عمل بھی کم هوتا گیا ۔ یہاں تککە ایسا وقت آیا کە فقه نئی تخلیقات کے معاملے 
میں بانجھ پن کا شکار هو گئی ؛ اور فقۃ کا جو دخیرة موجود تھا ؛ علماع نے اس کے 
حفظ و تکرار پر اکتفاع کر لیا -۔حتیٰ کۃ بعض ایس حضرات جو علماع اور فقہاع میں 
شمار ھوتے تھے ء فقه کے مطالعے میں احکام کے دلائل معلوم کرنے کو بھی یە کہە کر 
ناپسند کرنے لگے کە : ھمیں دلائل سے کیا بحث-؟ یق تو مجتہد کا کام ھے کە وہ دلائل 
کا کھوج لگائے "”- حالاں کە خود مجتہدین نے اھل علم و فضل کو اندھی تقلید سے منع 
کیا مے - (م) 

تیرھوید صدی شجری میں ذڈھنی اور فکری انحطاط اسحد تک پہنچا کە جو 
ڈھین و فطین علماع اور فقہاع دلائل احکام سے بحثکرتر تھے ؛ ان کو ھهدفِ تنقید بنایا 
جاتا تھا ؛ اور ان پر آزاد خیالی کی تہمت لگائی جاتی تھی ؛ اور افسوس ناک صورت 
حالیع ھے کۂ آج کے عقلی اور سائنسی دور میں بھی ایسا طبقعھ موجود ھے جو کلی طور 
پر اجتہاد کی نفی کرتا ھے اور اس کاخیال ھے کە اب قیامت تک ایسے رجال کار کا 
پا وا مکی کہین مر عو آففبت اہ کی امن ھوں ان طرات کے ان مسن 
اگر ھلکی سے ھلکی؛ءاور شائسته سے شائسته کوٹی بات کہی جا سکتی ھے تو وق یه ھے کە : 
عقرات رو تَفَریق متا ۷افدا مین“ 
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علمای نے ؛ اور بطور غاص برصغیر پاک و ھند کے علماع نے عمل اجتہاد 
کی ابی زہادہ مشش سے الف کی بنا :ای کی کیسیی درک مین اور او یور 
دیانت داری سے یع سمجھتے تھے کە اگر اجتہاد کے دروازے کو کھلارھنے دیا گیا تو 
اس سے وه لوگ غلط فائدہ اٹھائیں گے جو اس کے 9,093 بھی اندیشہ 
تھا کە تہذیب مشرب اور تعلیم مشرب‌سے متأثر افراد اجتہاد کو آڑ بنا کر دین میں 
تحریف کرنے کی کوشش کریں گے - اس تصور کے تحت انہوں نے پوری قوت کے ساتھ اس 
بات پر ژور نیا کەة ابتقلید ھی میں عافیت ھے ؛ اس کے سوا کوٹی چارهہ نہیں - 

لیکن میری رائے میں ان حضراتکی تمام تر نیک نیتی اور حق پرستی کے 
باوجود ان کی بغة سوچ یک طرفه تھی - اس نے اگر ایک طرف دین میں تحریف کے دروازہ 
کو ہبند کیا ( اگرچة وه بھی پوری طرح بند نہیں ھوا) تو دوسری طرف شرک و بدعت کا 
دروازهہ کھول ںیا - 

تقلید کے بارے میں جبیۃ بات پورے ژور دے کر کہی گئی ٭ اور عوام 
بلکەه نیم خواندة ء اور اچھے خاص خواندۃ افراد کے ڈذھتوں میں یع باتجما نی 
گئی کە ایک عالم جو بات کہے ؛ اسے بے دلیل ماننا قروری ھے - 

جو لوگ و اقعی عالم تیقوف مینقرای او مت کے فری یں اتعین 
دسترس حاصل ھوتی ھے ء ان کے فتوے اور بات کو بے دلیل ماننے میں کوئی حرج نہیں 
لیکن یہاں صورتحال ية ھوئی کە سو ایسر افراد میں جو اپنے آپ کو عالم ؛ مفتی ؛ 
اور دینی علوم کا ماھر ظاھر کرتے تھے ؛ ان میں حقیقی عالم ایک ھی ھوتا تھا ء 
ساده لوح عوام کے لئے یه تمیز مشکل تھی کە ان میں کون اس درجے پر فائز ھے - 
کت اس کی بات بے دلیل مانی جائے ء اور کون اس درجے میں ھے کە اس کی بات پر کان 
بھی نہ دھرا جائے - 

ان خود ساز علماع نے عوام کو گمراە کیا ء انھیں دین کے نام پر ایسی 
باٹیں بتائیں اور ان کا عادی بنا دیا جس میں صرف ان کا اپٹا داتی مفقاد تھا - 
ان باتوں کا دین سے کوٹی تعلق نع تھا -۔ یع سیلابعوام میں آیاء یع فساد عام 


معاشرے میں برپا ھواء ان کا تعاقب کرنے والے کم تھے ؛ اور جنہوں نے کیا ان کی 
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وف ہنذیرائی نە ھو سکی کیوں کە یه حقیقت کو ظاھر کرنے والے تھے ؛ اور حقیقت 
تلخ ھوتی ھے ؛ خود ساز علماع نے عوام سے جو کچھ کہا ؛ جو کچھ انہیں سکھایا ء 
وہ ان پڑھ لوگوں کے لئے زیادہ پرکشش تھا ٠‏ انھوں نے انتہائی ذھانت اور چالاکی 
سے عام لوگوں کو دین کے تقاضوں سے ھٹا کر اپنے تقاضوں کی طرف ان کا رخ موڑ لیاہ 
اور یة صورتحال جاری ھے ؛ اس میں کمی کا کوئی آمکان نہیں آتا - کیوں کہ اجتہاد 
کی شدید مخالفت کے سبب ایسے لوگوں کا وجود بھی ختم هو گیا جو اپنی اجتہادی قوت 
اور صلاحیت سے اس سیلاب کو روک سکتے - 

چند نااھل افراد اگر اجتہاد کے ذریعے دین میں تحریف کی کوشش کرتے 
تو میرا خپال ھے کة اس سے اتنا شدید نقصان ن٭ پہنچتا ؛ ماضی قریب میں اس کی 
مشال موجود ھے - انکار حدیثکافتنف رونما ھوا ء اسکی ابتداع علمی حلقے سے ھوئی ؛ 
عوام سے اس‌کا براه راستکوٹئی تعلق نە تھا ء اھل علم و فضل اور اھل حق نے اس 
کا تعاقب کیا ء اور چند سالوں میں بغ فتنهھ اپنی موت آپ مر گیا -۔لیکن اجتہاد 
کا عمل تە ھونے ء اور عوام کے دلوں میں یق بات راسخ کرنے سے کۂ کسی فتوے اور 
مسئلے کی دلیل پوچھنا ان کا حق نہیں ھے ء شرک و بدعت کا جو سیلاب امڈا ھوا ھے ء اس 
کے ختم ھونے کی کوٹی امید نظر نہیں آتی - 

اگر گزشتۃ چند صدیوں میں بھی اجتہاد کا عمل جاری رھتا تو وه صورتِ 
حال بقیقنانە ھوتی جو آج بہت سے علاقوں اور بطور خاص برمغیر میں ھے - 

حالانکه اسحقیقت سے انکار مشکل ھے کە ھر دور میں کچھ نە کچھ اھل علم 
اس درجے کے فقرور پیدا ھوتے رھے جو اجتہاد کے عمل کو جاری رکھ سکتے تھے - 

اسلسلے میں ناچیز راقم کے غیال کے مطابق دو بنیادی مشکلات حائل ھیں ۔ 
انہوں نے همارے اکثر علماء کو مخسە میں ڈال رکھا ھے - 

ایکیع کغ : جب کوٹی اجتہاد کا نام لپتا ھے تو وه چونک جاتے ھیں ؛ 
اور یھ سمجھتے ھیں کغ اجتہاد سے اس قسم ,ء اور اس درجغة کا اجتھاد مراں ھے جیسا 
ابو حنیفھ ء اور شافعی نے کیا -۔بعنی مجتہد مستقل کی حیثیت سے اور اب جو اجتہاد 
کرے گا وه اصول و قواعد بھی اپنے وفع کرے گا - اور پچھلے سارے ڈھانچے کو منہدم 
کر نے گا ۔ حالاں کە جس شخص کو شرعی امور کی سوجھ بوجھ ھے ؛ اور اس نے فقہی مسالک 
کا مطالعه کا ھے وه اگر اجتہاد کی باتکرتا ھے تو اس‌کی یع مراد نہیں ھوتی - 
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بلکە اس کے پیش نظر یع امر ھوتا ھے کے در اول میں ا٘شمۃٗ مجتہدین نے اجتہاد 
کے لئے جو اصول وضع کشر تھے ؛ انہی کو ره تما اور بنیاد بنا کر ان مسائل کا 
شرعی حل تلاش کیا جائے جو معاشرے کو اب درپیش ھیں - 

فقہاع نے مجتہد کی جو دوسری اور تیسری قسم بیان کی ھے ‏ مجتہد فی 
المذھب ؛ اور مجتہد فی العسائل - ان کی مرا ان دو مرتبوں کے مجتہدین سے ھوتی 
ھے - 

دوسری مشکل یة ھے کە : عام طورپر ڈھن اس طرف جاتا ھے کە اجتہاد کی 
اجازتدینے کا مطلببه ھے کە هر شخص‌کو اس کی اجازت نے دی جائے گی . اور ھر 
شخص کو کسی امام ء اور عالم کی تقلید سے منع کر دیا جائے گا - 

عہد رسالت سے لے کر نھ آج تک کبھی ایسا ھوا ھے ؛ اور نە یە ممکن ھے ؛ 
جو نہیں جانتے وه ظاھر ھے جاننے والوں کی پیروی کریں گے ء؛ اور انھیں کرنی چاہئے -۔ 
لیکن انھیں یه باور نہیں کرانا چاھئے کە وه اگر فلاں امام کی پیروی نہیں کریں گے 
تو بے دین ھو جائیں گے ۔ فقہی مسالک کو دین کا درجة جبتک حاصل رھے گا ء عوام 
میں دین کی حقیقی روح بیدار نہیں هو گی - 

شاہ اسماعیل شہید (م: ہ مس اي ) نے اس حقیقت کی محیح عکامی کی ھے - 
وہ لکھتے ھیں : 

”تقلید کے معنیٰ یه ھیں کە دلیل دریافت کئے بغیر کسی کا حکم 

مانا جائے ء اور یة نە پوچھا جائے کەه اس نے یع حکم دیا هھے - 

اور یھ باتکس بنیاد پر کہی هے _؟ سو اکثر لوگ جو اکثر مولوبوں 

اور درویشوں کے بے سند کام اور کلام کو حجت سمجھتے ھیں ٠‏ اور 

دوسروں کے سامنے بھی سند کے طور پر پیش کرتے ھهیں ؛ اس کی تحقیق 

نہیں کرتے کة انھوں نے ابیسا کیوں کیا ء با کہا ۔؟ گویاوه ان 

مولویوں اور درویشوں کو حاکم شرع سمجھتے ھیں ۔ ایسی تقليید بدعت 


اور حرام ھے "”-۔ ر(ہا) 
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جبیة بات کہی جاتی ھے کە اجتہاں کا دروازه بند نہیں ھوا اور نہ 
ھونا چاھئے : تو اس‌سے ھرگز یع مراد نہیں ھے کە ھر شخص کو اجتہاد کا حق ھے ؛ 
یا جس‌کا دل چاھےوەػ احکام شرع میں اجتہاد و قیاس شروع کر نے ؛ بلکة اسر‌سر مراد 
یه ھے کە جو اھل علم اس کے اھل ھیں انھیں پیش آمدہ مسائل میں اجتہاد کرنا چاھٹئے - 
اور جو سابقعھ اجتہادی مسائل ھیں ان میں اگر کہیں غور و فکر اور نظرثانی کی ضرورت 
پیش آئے تو ان کا جائزه لینا چاھئے کیوں کە ایسے اجتہادی مسائل جن کے احکام فقہاءے 
نے عرفو عادتء یا کسی خاص علت کی بنا پر اخد و معین کئے ھیں تو اس صورت میں ان 
احکام پر نظرثانی کی ضرورت ھے جہاں عرفبدل گیا هو یا وه علتختم ھو گئی ھو جس 
کی بنا پر حکم لگا تھا - کیوں کە اس حقیقت سے انکار ممکن نہیں کۂ فقہاء کے نزدیک 
بة اصول مسلم شر کە جو حکم علتکی بنا پر ھے ء وه اس علت کے زائل ھونے سے ختم هو 
جائے گا - اسی طرح عرفو عادت کا معاملعه ھے کە اسکی تبدیلی سے بھی حکم بدل جائے 
گا ۔ جدید فقہاع اگر ایسا نہیں کریں گے تو وه قدیم فقہاع کے ایک مسلمە اصول کو 
توڑنے والے ھوں گے -۔ 

حالاں کە ھم دیکھتے ھیں کہ بہت سے معاملات میں انھوں نے قدیم فقہاء کا 
اجتہادی مسلک چھوڑ کر نیا مسلک اختیار کیا ھے ‏ جیسے تدریس قرآن اور امامتٍِطوۃ 
کا معاؤوفه ہ۔ 

اسلام کے عہدِ اول میں اساتدهہ اور معلمین کے حکومت کی طرف سے وظیفے اور 
روڑزینے مقرر تھے - اسی بنا پر امام ابو حنیفة ء ابو یوسف اور امام محمد نے قرآن؛ 
حدیث ؛ اور امامتِطلوة پر معاوفۃ اور اجرتلینے کو ناجائز قرار دیا تھا ۔ مگر 
جب حکومت کی طرف سے دینی علوم کے اساتدهہ کے وظائف بند هو گئے اور ان کی معاشی 
کفالت کا کوٹئی ذریعه نع رھاتو بعد کے فقہاع نے رواج بدل جانے ؛ اور ضرورت پیش 
آ جانے کے سبب اس کے جواز کا فتویإٰ دے دیا ٢ٰ2‏ 

تدریس قر آن ہ. اور امامتِطوة پر موجود حالات میں اگر معاوضە نە لیا 
+7 00" پر وب 
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غتم ھونے سر لوگ ان فرائضش کی انجام دھی سے کنارہ کش هو جائیں گے -۔کیوں کە اس 
کے علاوہ ان کے پاس دوسرے مالی 2 0869-0 پیش نظر ھے کە جو 
لوگ دینی تعلیم حاصل کرتے هھیں ء ان کا اس کے سوا کوئی اور مصرف نہیں ھے ۔ ان 
کے روز گار کی کیا صورت هو گی -؟ 

حدیث میں ھے کە : ایک مجلس میں دی جانے والی تین طلاقیں ایک ھی شمار 
ھوں گی - رسول الله صلی الل عليھ وسلم کے عہدِ مبارک میں ؛ حضرت اہوبکر صدیق 
رضی الله عنة کے دور خلافت میں ٠‏ اور پھر حضرت عمر فاروق کے دور غلافت کے ابتدائی 
دو سالوں میں اسی کے مطابق عمل ھوتا رها ؛ عدالتی فیطلے بھی اسی کے مطابق ھوئے -۔ 
مگر دورِ فاروقی کے دو سال گزرنے کے بعد حضرت عمر فاروق نے دیکھا کە طلاقوں کی 
شرح بڑھدگئی ھے ؛ تو آپنے مطحتٍِ عامط کو ملحوظ رکھتے ھوئے یع فیطے کیا کە : 
اگر ایک مجلس میں بھی تین طلاقیں دی جائیں گی تب بھی وه تین ھی شمار ھوں گی - 
اور اس طرح شوھر کے لئے رجوع کا حق کلی طور پر ختم هو جائے گا -۔به فیعلء آپ 
نے سزا کے طور پر کیا ؛ اور یه سمجشھا کغ اسفیط کے سبب ممکن ھے کە لوگ محتاط 
سو جاقین 2 از ادا ماشہ شی طالیح دی کی جرات نا کروونے 

اسی طرح کا ایک اور فیصلے حضرت عمر فاروق رضی الله غبنە نے اپنے دورٍ 
خلافت میں کیا ؛ اور وق تھا ایک محدود مدت کے لئے چوری کی سڑزا کو معطل کرٹا -۔یە 
حکم بھی خالصتا مطلحتِعامة کی بنیاد پر تھا ۔۔ حالاں کە چوری کی سڑا بطور حد ھے 
جس میں کسی کو بھی ترمیم کا حق نہیں ؛ اور نص قرآن سے شابت ھے - اسی کے باوجود 
حضرت عمر فاروق رشضی الله عنه نے لوگوں کی ضرورت اور مصلحت کی خاطر ایک خاص وقت 
تک کے لئے اسے معطل کیا - 

حدیث فی کم : تعزیر میں دس کوڑوں سے زیاد* کی سزا تە دی جائے - مگر 
حضرت عمر فاروق رضی الله عنه نے بیت المعال کی جعلی مہر بضانے والے کو سو کوڑوں 
کی سڑا دی - 

دور تبوی میں ؛ اور پھر دور صدیقی میں مقتول کو دیت ؛ قاتل کی عاقلء 


(برادری) پر ھوتی تھی -۔حضرت عمر فاروق نے برادری سے ششا کر متعلقه محکمە پر 
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ڈالی - اس کی وج٭ھ بھی یہی تھی کۂ سببتبدیل هو گیا تھا -۔ باقاعدهہ محکمے قائم 
هو گئے تھی اور لوگ ان سے وابست تھے - (۸) 

قدیم زمانے میں مکان کے تمام حصے ( کمرے ) یکساں ھوتے تھے ؛ اور 
عام طور پر ایک ھی نمونے اور معیار کے بنائے جاتے تھے ؛ اسلئے فقہاع کا یه 
فتویٰ تھا کە اگر کسی نے مکان کا ایککمرۂ دیکھ کر اس‌کا سودا کرلیاتو اس کا 
غیارِ ریت باطل هو گیا ء لیکن متاغرین فقہاء کے زمانے میں مکانوں کا طرز تعمیر 
بدل گیا ؛ ایک ھی مکان کے مختلف حمے مختلف قسم کے ھونے لگے تو فقہاء نے فتویٰ 
دیا کە خریدار مکان کا ھر حصث دیکھے ؛ اگر ایکحمۃ دیکھ کر سودا کر لیا تو غبار 
رویت حاصل رھے گا - 

تالیفٍِ قلب کا مصرف ( اموال زکوٰة میں ) قرآن حکیم کے نس سے شابت هے ؛ 
لیکن حضشرت عمر فاروق رضشی الله عنە کے دور خلافت میں انہوں نے اس صد اور مصرف کو 
ختم کر دیا ؛ اور اسکی وجھ یہی بیان کی کە اب وہ مر اور ضرورت باقی نہیں رھی 
جس‌کی بنیاد پر ية مد بیان کیا گیا تھا ء اور رسول اللع طى اللع عليه وسلم کے 
عہد مبارک میں اس مد میں ڑکوٰ کے اموال دیٹئے جاتے تھے - 

اجتہادی مسائل میں تمام فقہاء نے تبدیلیٌ حکم کے اصول کو تسلیم کیا 
ھے ء البته منصوص احکام کے بارے میں اختلافھے -۔ نیز یع کھ عقائد اور عبادات کے 
بارے میں کوئی تبدیلی نہیں هو گی ۔ 

اہن قیٔم جوڑی نے بڑے پتے کی بات کہی ھے - لکھتے ھیں ؛ 

” قانون ء اور انسانی معاشره کا باھمی رشته تە جاننے کے سبب 

لوگوں میں ایک غلط فہمی پیدا هو گئی ھے ؛ جس نے اسلامی شریعت 

کے دائرے کو بالکل محدود کر ںیا ھے -۔حالاں کع وه یة نہیں سمجھتے 

کە جس‌ٹشریعت میں انسانی مصالح کا سبسے زیاده لحاظ رکھا گیا هو 

اس میں اتنی تنگیوں کی گنجائش کس طرح ممکن ھے -؟" (۹م 

موجودہ دور کے علماع کے سامنے مصالج عامہ کی کوئی حیثیت نہیں ء اُٹھیں 


وه دوسرے اور تیسرے درجے میں بھی رکھنے کے لئے تیار نہیں ھیں ۔ جبکە قدیم فقہاعے 
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نے قرآن و سنتکی روشنی میں جو اصول وضع کئے ھیں ؛ ان میں سب سے زباده اھمیت 
مطلحتِ عامط کو دی گئی ھے - تمام قدیم فقہاع یہی کہتے رھے کۂ : شریعتسراسصسر 
مصعلحت ھے ؛ صحابةً کرام ؛ تابعین ؛ اور أَثْمةُ مجتہدین کے تصام اجتہادات کی بنیاد 
اسی بات پر ھے کە لوگوں کو قرآن و سنت کے دائرے میں رھتے ھوئے ممکٹنە سہولتیں 
بہم پہنچائی جائیں - استحسان ؛ مصالج مرسلۃ ؛ اور عرفو عادت کا اعتبار اس‌بنا 
پر کیا گیا ھے - ابو حنیفة ؛ اور مالک جیسے اولین فقہاع نے اسی لئے به اصول 
وضع کئے ھیں ؛ اور انھیں قانون سازی کا مآػخد و مصدر تصور کیا ھے - تاکە لوگ 
کسی مرحلے پر تنگی میں مبتلا نه ھوں ‏ اب صورت حال اس کے برعکس ھے ؛ جس بنیاد 
پر استحسان اور مصالج مرسله جیسے طریقے حل مسائل کے لئے ایجاد کئے گئے تھے ؛ 
انی وخیات ہے مرقاعفی گر را گا سے اوو یه بات الو تی کین زیتالف افو 
ناک ھے کہ بعض ایسے مسائل میں قدیم فقہاع کی رائے اور فتوے سے رجوع کیا ھے جہاں 
غود ان کے اپنے معاملات متاثر ھوتے تھے - )1١(‏ 

یة صورثِحال بطور خاص ان علماء کے لئے لمحةُ فکریە ھے جو اپنے آپ 
کو امام ابو حنیفھ کی طرف منسوب کرتے ھیں ؛ اور بڑی شدوعد کے ساتھ فقو حنفی کی 
پیروی کرتے ھیں - ابو حنیفہ مال عامه کی رعایت اور احترام میں ایک ایسی انتہاء 
تک چلے گئے تھے جہاں تک ان کے ہم عمر فقہامائە جا لکے إٍ اس معاملے میں ابو حنیفہ 
ا ھمت کا اظہار کیا ء دوسرے نف کر سکے ہ اور اَی تی مر دو کو 
انتہائی دور اندیشی اور نکته رسی کے ساتھ پار کیا ء وهاں دوسروں کے قدم ڈگمگا گئے - 
مگر آج اَنْ کا اور ٤ے‏ فی کا ھا لیک ر لے مسائع عابن کی اا0 سس ساس 
پیچھے نظر آتے ھیں - ۱ 

اگر ھم اجتہاد کے ذریعے فقع کو زندهہ رکھنا چاھتے ھیں ؛ اور اپنی اس 
خواهش میں مخلصھیں کە روج تشریع باقی رھے ء اور ایسا کرتا ھم پر فرضِ کفایہ ھے ؛ 
اور جب تک ایسا نہیں ھو گا ھم ان مشکلات کا مقابلۃ نہیں کر سکتے جو سائنسی اور 
مشینی دور پیدا کر رشا ھے ء تو اس مقصد کو حاصل کرنے کے لئے دو بنیادوں کا فراھم کر 
بہت قروری ھے - ان میں سے ایک بنیاد تنظیمی ھے ؛ اور دوسری تعلیمی - 
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۳۹۱-۳۱ 


تنطیمی بنیاد : 


آج همارے لئے ضروری ھے کە اجتہاد کے لئے ایک نیا اسلوب اغتیار کریں 
اور وه اسلوبیغ ھے کە ایک منظم جماعت بڑے بڑے مسنائل کے بارے میں مل کر اجتہاد 
کا فریفۃ انجام بے تاکە ية اجتماعی اجتہاد انفرادی اجتہاد کی جگە لے سکے - اس 
طرح ھم اجتہاد کو اس کی ابتدائی صورت کی طرف واپس لے جا سکیں گے ۔ جو خلافت ر اشدہ 
کے زمائنع میں قائم تھی جبکە خلیفۃ کی جاناسر صحابه کرام رضی الله عنھم کو جمع 
کیا جاتا تھا اور پیش آمدہ مسائل کے حل کے لئے ان سے رائے لی جاتی تھی - 

اب اس کا طریقغ یه ھونا چاھئے کە عالمی سطح پر ایک فقہی اکیڈمی قائم کی 
جائے جو علمی اور لسانی اکیڈمیوں کے طرز پر کام کرے اور اس فقہی اکیڈمی میں ھر 
اسلامی ملک سے معروف ترین ء اور ڈھوس علم رکھنے والے ان فقہاء کو شامل کیا جائے 
جن میں شرعی علم کے ساتھ ساتھ ؛ روٹن غبیالی اور سیرت و تقویٰ کی خوبیاں بھی ھوں - 

ان شخصیتوں کے ساتھ ایسے قابل اعتماد مسلمان علماع کو بھی شامل کیا جائے 
جو جدید علوم کے مختلف شعبوں میں خصوصی مہارت رکھتے ھوں تاکۂة ان کی ماھرانه رائے 
پر فقہاع غیر فقہی معاملات میں اعتماد کر سکیں یه اسلئے ضروری ھے کە فقه اکیڈمی 
سے صادر ھونے والے فقہی احکام هر موضوع اور ھر مسئلۃ کے متعلژلعال کے فہم و ادراک 
پر مبنی ھوں اور اس اکیڈمی کے فقہاع پر یع الزام نهف لگنکے کە وق جديید سائنسی اور 
اجتماعی امور کے خصوصی مسائل کے بارے میں حلال اور حرام کا فیصلے کرنے سے پہلے ان 
کی اصل حقیقت اور صحیح صورتِ حال سے پوری طرح آگاة نہیں ھوتے - 

اس اسلامی فقہی اکیڈمی کے بعض ارکان کو کل وقتی بنیاد پر کام میں لگنا هو 
گا اور بعض کو جزو وقتی معاونین کی طرح کام کرنا هو گا - 

ان حضرات کے لئے ضروری ہو گا کە وه مطالعۃ ؛تحقیق اور اجتہادی فکر کے لئے 
وقفھوں تاکە جس موضوع با جدید مسئلۂ کے متعلق ضرورت پیش آئے - اسلام کا حکم بیانکر 
سکیں اس کے ساتھ ساتھوة اپنی تحقیقات اور نتائج فکر کو مجل یا کتب کے ذریعە شائع 


کرنے کا اھتمام کریں - 
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سبسے اھم کام جس‌کا آغاز اس اکیڈمی کو کرنا چاھئے وه فقة اسلامی کی ایک 
دائرة المعارف کی تیاری ھے جس میں تمعام ستند فقہی مسالک کے مدون شدہ فقہی احکام 
کو هر مسئلم اور هر رائے کے مستند حوالھ اور متعلقه مسلک کے مرجع کے ساتھ پیش کر 
دیا جائے اور انسائکلوپیڈیا کے مروجة طریق کثار کے مطابق فقہی موضوعات اور احکام کو 
حروفِ ھجاء کی ترتیب کے لحاظ سے عنو انات قائم کر کے جمع کر دیا جائے -۔ 

دائرا معارف فقہیه عام کی تیاری کے علاوه اکیڈمی کو یه کام بھی سونپا جائے 
کہ مختلف سالک کی فقه کی بشیادی کشابوں کی فہرست ھجائی ترتیب سے شائع کرے تاکە 
محققین کی ان تک رسائی ممکن ھو - اس کے علاوه اکیڈمی ان تمام اور اور وسائل کو جمع 
کرے جو اجتماعی اجتہاد ؛ اسکی تیاری ء اور اسکا راسته ھموار کرنے کے لئے اس دور 


میں ضروری ھیں کین 


تعلیمی بنیاد : 


اجتہاد کے عمل کا دوبارہ آغاز کرنے کے لئے جو دوسری بنیاد فراھم کی جائی 
ضروری ھے وه بی ھے کە شرعی تعلیم کی مطلوبه اقسام مہیا کی جائیں تاکە اجتہاد کی 
قابلیت پید| کرنے کے مقصد کی سمت پیش رفت ھو سکے یه اس لئے کرٹا ضروری ھے کە 
درجةٗ اجتہاد کے حصول کے لئے تین عضاصر ھیں جن کا پایا جانا ھر مجتہد میں ضروری ھے 


اور وە یع ھیں : 

(١)‏ امکانی حد تک پوری گہر ائی اور جامعیت کے ساتھ شریعت کے امول و فروع کا علم -۔ 
(ب ) ذدھانت ؛ اسلامی شعور اور زمانہ سے آگاھی کا مطلوبهہ معیار ۓ 

)ج) تقویٰ اور صالح کردار جس‌کی بنیاد پر اس شخص کی دینی امانت پر بھروسەة اور اس 


باتدپر اعتماد قائم هو کە وەه کسی خوفیا لالج کی وجة سے حق بات سے هٹ کر 

کچھ کہنے پر آمادہ نە هو گا - 

یہاں یغ بات لاثق توجھ ھے کۂ اجتہاد کے عنصر اول کا حصول ( یعنی شریعت کے 
اصول اور فروع کا جامع اور گہرا مطالعھ ) آج کے متخصص‌فی الفقه کے لئے جو اس مشعلء 
میں شمكة تن مصروف هو پہلے کی نسبت آسان تر هو گیا ھے اسلئے کف معلومات کے ذرائع 
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پوری طرح میسر ھيیں اور علم شربعت کے تمام مآغد مدون ھو چکے ھیں - بالخصوص ننٹِ ٹنبوی 
( جو اگرچە ماخدی درجە بندی میں کتاب الله کے بعد آتی ھے ) جس پر اجتہاد کے پورے 
عمل اور مجتہد کی پوری کوششوں کا دارومدار ھر اور اگر اس کی ھدایات کی بابت تحقیق 
ن8 کی جائے تو عالم بھول بھلیوں میں گم هو کر ره جاتا ھهے -۔ 

اور دوسرا عنصر ( ذھانت ء شعور اور زمانه سے آگاھی ) اجتہاد کے لئے نہایت 
ضروری ھے تاکە سرسری فکر رکھنے والے افراد سے علمی فکر رکھنے والے امحاب الگ پہچائے 
جا سکیں اور ان کی فہم اور بصیرت پر بھروسە کیا جا سکے ۔ 

اور تیسرا عنصر تقویٰ کا اسلئے ضروری ھے کغ یه وه حفاظتی تدبیر ھے جس کے نە 
ھونے سے اعتماد جاتا رھتا ھے اور اجتہاد کا عمل دین کے نام پر تجارتبن کر ره جاتا 
ھے - 

میں نہیں سمجھتا کە کوئی شخص اس بات سے انکار یا اس میں شک کر سکتا ھے که 
ھماری شریعە فیکلٹیاں اور اسلامی یونیورسٹیاں مطلوبۃ قابلیت پید!ا نہیں کر رھیں - ان کی 
موجود حالت ء ان میں داخله کی عمومی شراثطٴ ان میں تدریس کے طریقے اور ان کی مدت ؛ 
مطلوبع نگرانی کا فقدان“اور جامعات کے اندر اور باھر طلبع کے صحيیح اور پختہ اسلامی 
کردار کی فمانت کے تە ھونے سے ؛ اور ان کے مقاصد کا کاغد کے ان پرزوں میں محصور ھو 
جانے سے جنہیں ڈگری کہا جاتا ھے اور جن کو طالب علم محضحصولِ رق کا ذریعة سمجھ کر 
ان کا طظب گار ھوتا هے بجائے اس کے کۃ وہ علم برائے علم اور خشیتِ الٰہی کا طلب گار ھوء 
یة تمام حقائق کوئی امید افز اع صورت کی نشاندھی نہیں کرتے - 

لہا پة ضروری ھے کە ایسی جامعات اور خصوصی ادارے قائم کیے جائیں جو اپنے 
نظا تعلیم ؛ نصابھائے تدریس ؛ داغلع کی شراثطٴاور طلبه کی دینی ؛ نفسیاتی اور 
فکری تربیت کے منصوبے ایسی بنیادوں پر مرتب کریں جس سے بالآخر طلبه کے اندر اجتہاد 
کے عناصرِ ثلاثه کی تکوین عمل میں آ سکے - ان جامعات اور خصومی اداروں کو ان مدتوں کا 
پابند بھی نہیں ھونا چاھئے جو رواجی طور پر دوسری فیکلٹیوں میں مقرر کر لی جاتی ھیں 
جن کا مقصد محضفارغ التحصیل طلبۃ کی پیداوار اسی طرح تیڑی سے نکالتے رھنا ھوتا 
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ے ۴ ہے 


ھے جس طرح مشینوں کے ذریعے کارخانوں سے پیداوار نکلتی رھتی ھے -۔ 

ان طلبه کو مختلف درمیانی مدارج سے گزار کر ایک ایسے مرحلے تک پہنچا 
دینا چاھئے جہاں‌یة عام رواجی جامعات کے فارح التحصیل افراد کی طرح تە ھوں ٠‏ ان 
کی ذھنی اور فکری نوعیت ان سر مختلف هو ؛ اور پ٥‏ اس سانچے میں ڈھل چکے ھوں جس میں 
ڈھلے بغیر اسدمەة داری کو اٹھانا ممکن نہیں هے - 

ان غیر معمولی شر ائثط کے مطابق شریعت کے طالب علموں کی ایک جماعت کی 
خصوصی تربیت کا انتظام اور پھر انہیں کسی اختصاصی اداره ء فیکلٹی با جامعە میں 
رکھ کر خاص مقاصد کے لئے تیار کرنے کی مشالیں دنیا کے دیگر ممالک میں بھی ملتی 
ھیں جہاں علم کے بعش غعبوں کے لئے اغتصاصی کالج یا فیکلٹیاں قائم کی جاتی ھیں ء 
ان میں داخله اور تعلیم کے لئے کڑے معیار کی شرائط اور پابندیاں عائد کی جاتی 
ھیں اور ان میں ھر ایک طالب کو داخل نہیں کیا جاتا جسے کسی دیگر عام یونیورسٹی 
میں بھی داغلع مل جاتا هو - 

یہاں بع بات کسی وضاحتکی محتاج نہیں کھ ھماری تجوبز کا مقصد بف نہیں که 
وه طليه جو ان اداروں سر فارغ هو کر نکلیں گے جن کے متعلق ھم گفتگو کر رھے ھیں ؛ 
ان کو تعلیم کے اختتام پر اجتہاد کا پروانه مل جائے گا بلکڈ مقصد یع ھے کۓ یہی 
وه صحیح راستع ھے جس پر چل کر ایسر افراد تیار هو سکیں گے جن میں اجتہاد کی صلاحتیں 
ھوں‌گی ؛ اور وف اسلافکی اسفکر اور عمل کو آگے بڑھا سکیں گے - 

میں اس موقعھ پر یه عرض ‌کرنے کی اجازت چاھوں گا کە اجتہاد کے عمل کو 
ژزنده اور جاری رکھنے کے سلسلے میں اگر ھم صرف اصام ابو حنیفۃ کے طریق کار ھی کی 
پیروی کر لیں تو بھی ية غور ختم ھو جائے کە آج کے دور میں اجتہاد کیسے ممکن ھے - 
اور کس میں یە صلاحیت ھے کە اسے مجتہد تسلیم کیا جائے -؟ 

ابو حنیفه نے تمام تر صلاحیتوں کے باوجود چالیس رکنی مجلس‌فقھ بنائی تھی 
اور اس میں تمام متعلقه اور مطلوبة علوم کے ماھر جمع تھے ؛ ان کی مدد سے وسیع تر 
بنیاد پر اجتہاد کا عمل برئے کار لایا گیا - انہوں نے اس ضمن میں حکومتِ وقت سے 
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کوئی مدد نہیں‌لی -۔بغ عظیم الشان کام اپنے ذاتی ذرائع سے کیا ؛ آج دنیا کے نف 
پر چالیس سے زیادهھ مسلم حکومتیں موجودں ھیں - ان میں سے بعض کی بة خواهش بھی ھهے 
کے اسلام حکومتی اور اجتماعی سطح پر نافد هو ؛ مالی اور مادی وسائل کی اسحد تک 
فراوانی ھے کە شائد گزشتھ چودە صدیوں میں سے کسی دور میں بھی اتنی فراوانی میسر 
نے ھوئی هو - 
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باب کت 
حواشی و حواله جات 

5 الملل و النحل 
۲ مصطفیٰ احمد زقاع ‏ الاجتہاد و دور الفقةھ فی حل المشکلات ۔ 

الدر اسات الاسلامیہ اسلام آباںد اش ٣ء‏ ج : ٠‏ (اکتوبر -۔دسمبر ۱۹۸۵ءی) 
۳ حجا ال البالغە ‏ تتمعە - باب : ٣‏ 
۲ القرآن : 
۵: الانصاف ۔ ص : ٦٦‏ 
۹ تقویة الایمان - ( طبع : کراچی ت-۔ن ) -ص: ۲١۸‏ 
ر7 رسائل ابن عابدین - ۱۱۹/۲ء ۱۲۷۵ء الفقھ الاسلامی - اص : ےے؛ 2۸؛ 
7 شاه ولی الله دھلوی نے حقرت عمر فاروق رضی الله عنە کے اجتہادات 


پر مستقل ایک رساله لکھا ھے ؛ اس میں ان کے تعام اجتہادات کی تفمیل 
بیان کی ھے ؛ " اولیات عمر " کے نام سے ایک سوان اقدامات کا حواله 
دیا ھے جو حفرت عمر نے پہلے پہل کے - اس سے پہلے نع وه دور نبوی 
میں تھے ؛ اور نغ دور صدیقی میں - 
اس موضوع پر مولانا محمد تقی امینی ( لکھٹُو - بھارت ) نے 
فی اکام میں خالاتر نات کی رقایت * کو خام ہے ايك کَتَات لکعی 
ھے ء اس میں بھی گفتگو کا محور اجتہاد اب عمرھیں ‏ ایک اچھی کتاب ھے - 
۹ اعلام الموقعین - ۳/٣‏ 
: میری نظر میں اس کی بہت سی مشثالیں ھیں ‏ چند ایک کا حوالھ اسی باب 
میں دیا جا چکا ھے - ایک اور مشال دینے کی اجازت چاھوں گا - فقہائے 
احضاف کے نزدیک زکوٰة کی ادائیگی میں تملیک شروری ھے ء عہد خافر کے 
علماع نے اس سلسلے میں جو رويه اپتا رکھا ھے وه اهل علم ٭ اور اھل 
فتویٰ کے وقار کے مضافی ھے ‏ صورتٍحال یع ھے کە اگر حکومت اموال زکوٰۃ 
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۳۷ - 


سے کوٹی سماجی بہبود کا کام کرنا چاھتی ھے تو اس کی مغالخفت کی 
جاتی ھے ٠‏ اور کہا جاتا ھے کھ اس میں تملیک متحقق نہیں ھوتی لہذا 
ڑکوٰة ادا نہیں ھوٹی - لیکن اس کے برغلاف عربی مدارس میں زکوۃا کے 
مد میں نقد روپیة آتا ھهے - بھیجنے والا علیٰ الاطلاق بھیجتا ھے -۔ 
ناظم مدرسە کے نام رقوم آتی هھیں ؛ بسا اوقات ان میں کسی مد کا بھی 
تعین نہیں ھوتا - وهاں تملیک کیسے ھوتی ھے -؟ 

پھر اس میں ایک اور قاپل اعتراش بات ھے ؛ وہ یه کە فقە 
حنفی ھی میں بة ھے کە بیک وقت کسی کو اتنی رقم نتە دو کە وف خود 
(لینے والا ) صاحب نصاب هو جائے - عربی مدارس میں بعض لوگ بیک 
وقت پچاس پچاس ھزار روپے بھیجتے ھیں - اگر حیلے کے ذریعے ناظم صاحب 
اس میں تملیک کر بھی لیتے ھیں تو میں نہیں سمجھتا کە اتنی بڑی رقم 
بیک وقت لے کر بھی وه کس طرح مستحق زکوٰۃ رھتے ھیں اور جہن ماب 
تھی بتقرا بے 

ان دو باتوں کے علاوه اس صورت میں بە امر بھی غور طلب ھے 
کک بہت سے ناظم صاحبان پہلے سے صاحب نصاب ھوتے ھیں ء وه تو خود اپنے 
فتوے کی رو سے بھی ژکوٰة کی وصولی کا حق نہیں رکھتے - بلکە چاروں 
فقہی مسالک اس پر متفق ھیں کە جو شخص پہلے سے صاحب نصاب هو ء اس کو 
زکوڈ نہیں دی جا سکتی - 

اس قسم کی فقہی اکیڈیمی کے قیام کا فیعله اس اسلامی کانفرٹی 
میں کیا گیا تھا جو ۱۹۵۱ء میں کراچی ( پاکستان) میں منعقد ھوٹی تھی ؛ 
لیکن وھ فیطۃ کاغڈذی کارروائی سے آگے تە بڑھ سکا -۔ ٦۱۹۵ء‏ میں دمشق 
یونیورسٹی میں اس کام کو آگے بڑھانے کے لئے ایک کمیٹی بنائی گئی ؛ 
اس نے منصوبع بندی کا آغاز کیا - ۱۹۵۸ء میں حکومت مصر نے اس منصوبے 
کو روبةغ عمل لانے ء اور اس کے لئے مالی وسائل مہیا کرنے کی ذمە داری 
قبول کی - مصر اور شام کے علماع نے مشترکە طور پر کام کی ابتداء کی 
مگر وف کسی منزل تکانە پہنجا - 
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ا : ۹ء میں کویت کی وزارت اوقاف نے فقہی دائرهٗ معارف 
کے منصوبع کو اپنی تحویل میں‌ لیا ء اور پانچ برس تک اس پر کام 
ھوتارھاء اسدائرہە معارف کا کچھ حصث طبع بھی هو گیا هے -۔لیکن 
صرففقہی دائرةٗ معارف کی تیاری سے یھ مسئلے حل نہیں ھو گا ے اس 
کے لئے وھی جامع نظام وضع کرنا هو گا جس‌کا میں نے ذکر کیا - 

اس جامع نظام کے قیام میں آج کوٹی چیڑ مانع نہیں هے - 
اهلٍ علم و فقل بھی ھیں ء اور مالی وسائل کی بھی فراوانی ھے - اور 
اس حد تک ھے کە صرف ایک شخص اس کارِ غیر کی کفالت کر سکتا ھے - 
اس کے جتنے اخراجات ھوں گے ؛ اس سے کئی کشی گنا زیادہ اغراجات 
عسلم! او موی اگ ریگ علی اترو اکت کی رھ سے آی شا یقت 
میں صرفابے امر مانع ھے کە نہ اھل حل و عقد کو اس کی اھمیت کا 
احساس‌ھے ؛ اور نت اھل علم و فضل کو -۔ 
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-۳/۵- 


َ‫ ئثدء,رد 
مسالکٍ اریعەه کی بنیادی کتب 


ہے حنفي_: 

فقه حنفی کی کتاہوں کا آغاز امام ابو حنیفە کے نامور تلامدہ 
محمد بن حسن شیبانی ؛ قاضی ابو یوسف ء؛ حسن بن زیاد لولوی اور زفر بن ھذیل 
رحمہم اللۂ کی تالیفات سے هوتا ھے - ان میں محمعد بن حسن شیبانی کی تالیفات 
کو خاصمقام حاصل ھے ‏ آپ کی متعدد مولفاتھیں ؛ اور حقیقتبع ھے کھف فقەه حنفی 


کا عمدار انہی کی کتاہوں پر ھے - 


1: کتاب الاصل سیا العبسوط : ہف ایک طویل ترین کتابھهے ء اولا یہ 
امام اہو یوسف کی تالیف تھی ؛ بعد میں اسر امام محمد بن حسن نے 
از سر نو مرتب‌کیا ؛ اور سائل کو زیاده توقیح و تشریح کے ساتھ 
ذکر کیا - 

٢‏ جامع صغیر :_ بے بھی امام محمد بن حسن کی تالیف ھے ء اٹھارہ 
سو ٹیٹٹتیس (۱۸۳۳) مسائل کا مجموعھ ھے ؛ وق مسائل جو امام محمد نے 
امام ابو یوسف کے واسطے سے امام ابو حنیفە سے روایتکئے ھیں - 

اس کتاب میں ایک سو ستر مسائل ایسے ھیں جن پر امام محمد 
نے اپنے اختلافی نوٹ لکھے ھیں - 

اس کتاب میں تین قسم کے مسائل ھیں : 
الف : وہ مسائل جن کا ذکر دوسری کتاہوں میں نہیں ملتا - 
ب : ایسے مسائل جو دوسری کتابوں میں بھی مذکور ھیں مگر وهاں 
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مسائل هھیں ‏ اس ‌کتاب میں ان کی وضاحت کر دی ھے - 
چ: ایسے مسائل جو اگرچە دوسری کتابوں میں بھی مذکور تھے 
مگر اس کتاب میں ایسے الفاظ کے ساتھ ذکر کیا ھے جس سے 
کچھ نئے فائدے ستخبط ھوتے ھیں ۔ اس کتاب کو قبول عام 
حاصل شوا اور اس کی چالیس کے قریب شروح لکھی جا چکی هیں 
جن میں سے اکثر کا ذکر ” کشف الظنون " میں موجود ھے - 
۳ جامع کبيیر : يۓ بھی امام محمد بن حسن کی تالیفھے ء جامع مغیر کے 
کے بعد لکھی گئی -۔بلکە حقیقتیة ھے کە یع کتاب جامع مغیر ھی کا ایک 
مفصل اور مبسوط ایڈیشن ھے -۔ 
اس میں امام ابو حنیفع کے اقوال کے ساتھ امام ابو یوسف 
اور امامٴزَرٌ کے آراع بھی نقل کئے گئے ھیں ‏ ھر سئلع کے ساتھ اس 
کی دلیل بھی مذکور ھے - 
متاغرین فقہائے حنفيیھ نے اصول فقه کے جو مسائل بیان کئے 
هیں وه زیادهھ تر اسی کتاب کے طرز استدلال اور طریق استنباط سے اغد 
کئے ھیں - اسکی بھی متعدد شروح لکھی گئيیں - بیالیس شروح کا ذکر 
کشف الظنون میں مے - 
۲ زیادات : امام محمد بن حسن کو جامع کبیر کی تالیف کے بعد جو فروعی 
مسائل پاد آئے انھیں آپ نے یک جا جمع کیا ء اسی مناسبت سے اس کا 
نام " زیادات ” رکھا - 
یه کہٹا زیادهہ مضاسب ھے کە بغ کتاب جامع کبیر ھی کا تتمه 
اور تکملە ھے - 
۰۵ کتاب الحج : امام اہو حنیفھ کی وفات کے بعد امام محمد مدینة 
منوره چلے گئے ؛ وھاں تین برس‌تک امام مالک بن انس کے سامنے زانوٹے 
ادب تق کیا اور پوری مُْطا ان سے پڑھی + اس کے بعد آپ مدینهٗ مٹورہ سے 


واپس آ گئے - امام مالک ٠‏ امام ابو حنیفة سے بہت سے مسائل میں اختلاف 
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رکھتے تھے ء امام محمد نے اس کتاب میں بە اھتمام کیا کە پہلے 
امام ابو حنیفھ کا قول نقل کرتے ھیں اس کے بعد امام مالک کا 
مسلک ء اور پھر حدیث ء اشر' اور قیاسکی رو سے ابو حنیفه کے دلائل 
نقل کرتے ھیں اور یه شثابتکرتے ھیں کە ابو حنیفة کا مسلک راجح ھے - 
امام رازی نے اپنی تالیف ” مضاقب الشافعی " میں اس کتاب 
کا ذکر کیا هے - 
:٦‏ سیر مطیر پر کبیر : یه امام محمد کی آخری تالیفات ھیں ؛ 
پہلے " سیر مخیر " لکھی ء اس‌کا ایک نسخھ امام اوزاعی کی نظر سے 
گزرا تو انہوں نے طنز یف کیا : اھل عراق کو فن سیر سے کیا نسبت ؛ 
امام محمد نے یع فقرةه سنا تو س۔ير کبیر لکھنا شروع کی جو اپنے موضوع 
پرمستند ؛ اھم ء اور شخیم تر کتاب ھے -۔ 
یة دونوں کتابیں قانون بین العمالک پر ھیں ء اور انھیں 
اپنے موضوع پر اولین کتب ھونے کا شرف حاصل ھے - اس کا انگریڑی میں 
ترجمهھ هو چکا ھے - 
۸ الکافی فی فروع الحنفيه : یھ امام ابو الفضل بن احمد المروزی 
معروف بۃ حاکم الشہید (م: ٢۲۲ھ)‏ کی تالیف ھے - 
امام محمد بن حسن نے جو کتابیں تالیف کی تھیں یه ان سب 
کتاہوں کی تلخیص ھے - اس کو بہت شہرت حاصل ھوئی - بعد میں آنے والے 
علماىی نے اس کی شرحیں لکھیں - تین شرحیں جو " مبسوط ” کے نام سے 
هیں زیادهہ مقبول ھوٹیں ء اور پھر لن بَع کن الع محمد بن 
احمد السرخسی (م: ۲۹۰ھ) کی مبسوط بہت زیادهھ مقبول و مشہور عوئی - 
یه کتاب ابھی تک شائعنہیں هو سکی البتە دنیا کے مغختلف 
کتب خانوں میں اس کے قلمی نسخے موجود ھیں - 
۹: المعبسوط : امام محمد بن احمد السرخسی (م: ۲۹۰ھ) کی تالیف ھے ؛ 
اس کا ذکر پہلے آ چکا ھے کە یە الکافی کی شرح ھے - 
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اس کا شمار فقھ حنفی کی معروف اور مستند کتابوں میں 
ھوتا ھے - امام سرخسی کو حاکم وقت نے روز جند کے ایک کٹویں میں 
قید کر دیاتھاء اس‌وقت ب٭ کتاب زیر تالیف تھی اور ابھی مکمل 
نہیں ھوئی تھی - آپ نے حاکم جیل کی اجازت سے اپنے چند خاص شاگردوں 
سے کہا کە وه کاغد قلم دواتلے کر کنویں پر آ جایا کرں وه ان کو 
املاع کرا دیا کریں گے چنانچەه آپ کے شاگرد کنویں کی منڈیر پر آ کر 
بیٹھ جاتے ؛ آپ اندر سے املاع کراتے اور وه لکھتے رھتے ۔۔ ذھانت اور 
قوتِحافظ کا یە عالَمْ تشا کە بعض روایات کے مطابق پندرہ جلدیں اور 
بعش کے مطابق آٹھ جلدیں کنویں کے اندر سے املاع کرائیں ۔ 

یع کتاب تیس شخیم جلدوں میں ھے اور متعدد بار شائع ھو 
چکی ھے - 

۰ بدائثع المنائع فی ترتیب الشرائع : اصام علاع الدین ابوبکر بن 
مسعوں الکاسانی (م: ے۵۸2ھ) -۔یة کتابسات جلدوں میں ھے متعدد بار 
شائع هو چکی ھے - 

فقہی کتابوں میں اپنے منطقی انداز بیان ؛ جامعیت :اور 
ژبان کی روانی کے باعث ممتاز اور منفرد حیثیت رکھتی ھے ؛ اس کتاب 
میں ن٭ة فقہی متون کی طرح اتنا اختصار ھے کە قاری قمیروں کے مراجع 
ھی تلاش کرتا رھے اور نة بعض شروح کی طرح اتنی تفصیل اور طوالت هے 
كَة :امک توقوغ سی ئن اعت نکر ے 

)۱ کنڑ الدقائق : حافظ الدینلسفی (م: ۰٠ھ)‏ 
فقھ حتفی کے متون میں سے ایک مشہور متن ھے ۔ اور بظاھر سب سے زیادہ 
مقبول ھے - اس کا اسلوب دوسری کتابوں سے قدرے مختلف ھے ‏ ممکنە حد 
تک اجمال سے کام لیا ھے جں‌کی وجە سے بہت سی عبارتوں کے سمجھنے میں 
دشواری محسوس موتی ھے -۔ 

دینی مد ارس میں ایک درسی کتاب کی حیثیت سے بڑھائی جاتی ھے - 


اس کی دو شرحیں بہت مقبول و مشہور ھوٹیں : 
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۱ البحر الراثق ء ۲: اور تبيیین الحقائق - 

موغر الذکر شرح دلائل اور علتِ احکام سے بحث کرنے میں 
زیادہ ممتاز ھے - 

۲: فتاویٰ عالم گیری  :‏ اورنگ زیب عالم گیر بادشاہ ھند (م: ۱۱۱۸ھ) 

نے قافیوں کی سہولت اور ره نمائی کے لئے علماع اور فقہاع کی ایک 
جماعت سے مرتبکرائی تھی - نام اگرچە فتاویٰ ھے لیکن فقغ حنفی کی 
بہت سی مستند کتاہوں کی تلخیص هے -۔ 

اصلاً عربی میں لکھی گئی ھے ء اس کا ایک نام " فتاویٰ ھندیه ” 
بھی ھے -۔ اردو میں ترجمة شاٹئع هو چکا ھے ‏ دس شفخیم جلدوں میں ھے -۔ 

۰۰۲۳ رد المختار علی الدر المختار : در مختار کی شرح جو سید محعد امین 

عابدین شامی (م: ۵۲۵۲ھ) نے تالیف کی - ابن عابدین کا تعلق شام سے 
تھا اس لئے شامی کہلاتے ھیں - ترکی میں مجلۂة الاحکام العدليه کی ترتیب 
و تدوین کے لئے جو مجلس علماع قائم کی گئی تھی ء اس کے بھی رکن رھے - 
تذکرہ نگاروں نے ان کی چالیس مولفات کے نام گٹنوائے ھهیں - بتیس اھم 
اور قیمتی رسائل جو مشکل مشامین اور مباحث پر مشتمل ھیں ؛ دو جلدوں 
میں ” رسائل ابن عابدین " کے نام سے شائع هو چکے ھیں - آپ کی تالیفات 
میں سبسے زیاده شہرت رد المختار کو حاصل هھوئی -۔ یه کتاب فتاویٰ شامی 
کے نام سے معروف ھے - 

رى المحتار کی بنیادی خصوصیہتیع ھے کە ھر مسئلے بیان کرتے 
وقت امکانی حد تک کسی قدیم اور بنیادی ماقد کا حواله دیتے ھیں - 
فقہاع کے اقوال و آراع میں تعارض هو تو کسی ایک فقیع کے قول سے ھی 
اس تعارض اور اختلاف کو رفع کرنے کی کوشش کرتے ھیں ۔۔ قول فیصل کے طور 
پر اپنی رائے صرف اس صورت میں پیش کرتے ھیں جب کسی قاپل ذکر فقيه کی 
کوئی رائے نە ملے - 

برصغیر پاک و ھند میں حنفی مسلک کے تمام علماع اور فقہاعے 
اپنے فتاویٰ میں رد المحتار ہر بہت زیاده* اعتماد کرتے ھیں -۔ 
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۲۳۴ الہدايه : شیخ برھان الدین ابوالحسن علی بن ابی بکر فرشانی 
مزغینانی (م: ۵۹۳ھ) کی تصنیف ھے -۔فقةِ حنفی کی معروف و مستند کتابوں 
میں اس کا شمار ھے - اپنی بعض منفرد خصوصیات کی بنا پر عمتاز حیثیت 
کی حامل ھے - اسکی یہی انفرادیت اور خصوصیت اس بات کا سببابنی که 
حنفی نقط٦ٗ‏ نظر سے لکھی جانے والی کتاہوں میں اسے سب سے زیادہ شہرت 
حاصل هوئی - برصغیر پاک و هند کے تقریبا تمام دینی مد ارس میں شامل 
نصاب ھے - 

علماء نے جتنے حواشی اور شروح اس کے کئے فقع کی کسی کتاب 
کے نہیں کئے ‏ چار ضخیم جلدوں پر مشتمل ھے - اردو ؛ فارسی ء اور 
انگریڑی میں اس کے ترجمے هو چکے ھیں - 
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ففغفم مسالکی : 


7 اموک افغھوانہ ‏ مار این ماب مانکابن اض الام 
العتوفیٰ 9۹ء کی روایتکرده احادیثٹو آشار اور ان کے فقہی 
70 ۷۷۹۷۳ :ت1 
عبد الرحمٰن بن القاسم المتوفیٰ ۱۹۱ھ ٦٦۸۰ء‏ نے کتاہی صورت میں جمع 
فرما ںیا یہی کتاب " المدونا ” کہلاتی ھے ‏ اصام ابن قاسم سے ان 
کے ایک شاگرد عبدالسلام بن سعید التنوخی ملقب بة " سحنون ” نے اس 
کتاب کو روایت کیا ھے - امام سحنون کا انتقال ٢٣۲ھ/۸۵۲ء‏ میں ھوا- 
” المدونا " ٦‏ جلدوں میں بیروت سے طبع هو چکی ھهے - 

۲ جواھر الاکلیل شرح مختصر الشیخ غلیل : آٹھویں صی کے مشہور مالکی 
عالم شیخ خلیل بن اسحاق مصری الحتوفیٰ ے212ھ/۵-۔ ٦۱۳۲ء‏ نے فقه مالکی کے 
بیان میں ایک مختصر متن تحریر فرمایا تھا -۔ جو مالکی فقه کی کتابوں 
میں بہت معتمد علیة اور اھم شمار کیا جاتا ھے - اس متن کو مختصر 
الشیخ غلیل " کے نام سے یاد کیا جاتا ھے - اس کی اھمعیت کے باعث متعدد 
مالکی علماع نے اسکی شرح لکھی ھے - انہیں شروح میں سے ایک شرح پر 
” جواھر الاکلیل " هر جو جامعھ ازھر مصر کے ایک عالم نے تالیففرمائی 
ھے جو شارح کی زندگی ھی میں ۱۳۳۲ھ/۱۹۱۲ء میں مضر سے دو جلدوں میں 
طبع هو چکی ھے حوض میں "” مختصر الشیخ خلیل ” کا متن ھے اور حاشيه 
پر شرح جو اھر الاکلیل ” طبع ھوئی هے - 

۳٣‏ الشرح المغیر : ابوالبرکات احعد بن محمد الدردیر (م :۱۲۰۱ھ) کی 
تصنیف هے -۔ یع کتاب دردیر کی اپنی دوسری کتاب اقرب المسالک الی مذھب 
الامام المالک کی شرح ھے -۔فقە مالک کی اھم کتب میں اس کا شمار ھوتا 
ھے - اس ‌کتاب کے نام سے شبغ ھوتا ھے کە فقه حنفی کی مشہور کتاب 
گنز الدقائق کی طرح اس کی عبارت ابہام کی حد تک مختصر هو گی مگر 
ایسا نہیں ھے -۔ نف اتنا ایجاز و اغتصار ھے کە قاری کے لئے سمجمنے 
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میں دشواری هو ؛ اور تە اتنی طویل کہ اصل مسئل سے توجہ ھثٹ جائے - 
ژزبان مشکل قضرور ھے مگر ابہپام اور پیچیدگی سے پاک ھے ۔ جار فخیم 
جلدوں میں ممر سے طبع ھهوئی ھهے - 

7 بدایڈ المجتید و نہایة المقتصد : ابو الولید محمد بن احمد بن وشد 
کی تصنیف ھے - موصوف کی پیدائش ٢٢۵ھ/٦۱۱۲ء‏ میں " قرطبۃ " میں ھوئی -۔ 
ابن رشد کو علوم عقليه کے ساتھ ساتھ علوم نقليه میں بھی بڑی مہارت 
حاصل تھی - ” بدایة المجتہد ؛ اس پر شاھد عدل ھے -۔ابن رشد " اشیلی٭" 
اور ” قرطبع " کے قاشی بھی رھے فیں - بعد می ا "قافی القضاة ” 
بنا دیا گیا تھا - جہاں تک علوم عقليه کا تعلق ھے ۔ وہ بلاثبه ”امامت " 
کے مرتبع پر فائز تھے " اندلس " میں ان کے پائے کا کوئی فلسفی پیدا 
نہیں ھوا- " بدایة المجتہد " کے متعلق خود ارشاد فرماتے ھیں‌ کە میرا 
مقصد اس ‌کتابسے مسائل شرصيیھ خواە وۃ متفق عليه ھوں‌با ان میں فقہاع 
اسلام کا اختلاف هو ء هر قسم کے مسائل کو اپنی یادد اشت کے لیے دلائل کے 
ساتھ جمع کرنا ھے ایجاز و اختصار کو ملحوظ رکھتے ھوئے - یہی وجە ھے 
کہ اس کتاب میں صرف فقە مالکی کے بیان پر اکتفاء نہیں کیا گیا بلکه 
دیگر فقہاع کے اقوال و آراع بھی ساتھ ساتھ ذکر کیے گٹے ھیں ۔بە کتاب 
دو جلدوں میں بارھهھا طبع شو چکی ھے ‏ مصنف کا انتقال ۵۹۵ھ/۱۱۹۸ء میں 
ھوا- 

٥۵‏ الموافقاتفی اصول الشریعة : ہو امام اہو اسحاق ابراھیم بن موسیٰ 
الشاطبی المالکی المتوفیٰ 2۹۰ھ/۱۳۸۸ء کی تصنیف ھے - اسکا موضوع اصول 
شریعت کا بیان کرنا ھے ۔یە کتاب بیروت سے چار جلدوں میں شائغع هو چکی 
ھے - اس پر جامع ازھر کے شعبةٗ تخصیص کے ایک استاد شیخ عبد الله دراز 
کے تعلیقات و حواشی ھیں کتاب بنیادی طور پر پانچ حصوں میں تقسیم 
شر )١(‏ مقدمات (۲) احکام )٢(‏ مقاط )٢(‏ الم (۵) اجتہاد ۔ جلد اول 
میں مقدمات کے بیان کے بعد " احکام ” کی دو قسمیں بیان کی ھیں - 
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احکام تکلیفیە اور احکام وضعیة پھر ان دونوں قسموں سے تفصیلاً 
بحثکی ھے -۔ جلد دوم میں " مقاطد ” کا بیان ھے - مصنف نے " مقاصد" 
کی دو قسمیں بیان کی ھیں - مقاصف شارع اور مقاصد مکلف'“پھر ان دوتوں 
کو اپتے اقسام نمیت تفصیل سے بیان کیا ھے -۔ جلد سوم میں " اد ٌ 
کا بیان ھے ے ” ادلھ " کے عمومی احکام و غخواص بیان کرنے کے بعد 

” دلیل اول " یعنی کتاب الله کے بارے میں کچھ خصومی مباحث کا تذکرہ 
ھے ‏ جلد چہارم میں " دلیل ثانی ء بعنی سنت رسول الله طی الله عليه 
وسلم کے بارے میں دس مسائل کا تذکرة کرنے کے بعد " اجتہاد " کا بیان 
ھے - اسی کے ڈیل میں " فتویٰ " " استفتاع ” اور " اقتداع " کا بیان 
ھے اور آخر میں ” تعارض ” " ترجيیح ” اور سوال و جواب " کے احکام 
کا بیان ھے - 
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فقەہ شافعی : 


1 کشائت:الام:2.- > امام معمہ بن اادریس الشاقعیٰ کی خَالَیف‌هے اخام 
شافعی کی تمام موولضات میں سباسے شخیم ھے - ۱۹۸ ھجری میں جب آپ 
بشدآد سے ترک سکونت کر کے مصر آ گئے تو وهاں کے زعائهُ قیام میں 
تالیف کی - امام شافعی کے تلمید خاص ربیع بن سلیمان مرانی کی 
روایت سے مروی ھے - امام کے تلامذھ میں ربیع کا مقام اتنا اھم ھے 
کع اگر کسی مسئلے میں اقوال و آراع میں تعارشض هو جائے تو ربیع 
کی روایتکو دوسرے تلامذه* کی روایت پر ترجیح دی جاتی ھے - آٹھ 
جلدوں پر مشتمل ھے - 

۲ الرسالهة : یه بھی امام شافعی کی تصنیف ھے ؛ اصولِ فقع میں اس 
کو قدیم ترین کتاپ تصور کیا جاتا ھے - اگرچه اصول فقە کے تمام 
صباحث کو حاوی نہیں ھے لیکن جن مباحثپر مشتمل ھے وة بے حد اھم 
ھیں ۔ مثلا خپر واحد کی حجیت ؛ اچماع ء قیاس ء نامخ و منسوخ کی 
بحث س اردو اور انگریڑی میں اس کے ترجمے شائع هو چکے هھیں - 

۳ المہدبفی الفروع : ابو اسحاق ابراھیم بن محمد شیرازی شافعی 
(م: 21٢ھ)‏ کی تصنیف ھے ؛ فقع شافعی کی اھم کتاب میں اس کا شمار هے -۔ 
اس کتاب کی تصنیف کا سببی٭ بیان کیا گیا کەه مصنف کو بے خبر پہنچی 
کٹ ابن صباغ کہتے ھیں کە اگر شافعی اور فقہائے حنفيه طح کر لیں تو 
ابو اسحاق شیرازی کا علم ختم هو جائے - اس فقرے سے ان کی مراں یه 
تھی کە گویا ابو اسحاق کو صرف اختلافی مسائل کا علم ھے ؛ اگر شافعی 
اور ابو حنیفع کے درمیان اختلافی مسائل کو غتم کر دیا جائے تو ابو 
اسحاق کا علم بھی ختم هو جائے گا ٠‏ اور پھر کہنے اور لکھنے کے لئے 
ان کے پاس کوٹی قابل ذکر بات نہیں رھے گی -۔یة بات سننے کے بعد 
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سے علمای نے اس کی شروح لکھیں - ے 7 

۲ منہاج الطالبین : بە کتاب امام نووی رحعة الاڈ کی تمنیف ھے -۔ 
معنف فرماتے ھیں کۂ فقعٍ شافعی کے بیان میں متعدد مختمر کتب تالیف 
فرکی می تن مین اتاج اپ الَعاس ات رای کی کاب *:اشررا سم 
ععده اور قابل اعتماد کتابھے لیکن اس کی قدرے طوالت کے باعث طلباءع 
کے لیے اس‌کا یاد کرنا مشکل ھے اس لیے میں نے اس‌کا مزید اختصار کیا 
یہاں تک کەة اب اسکا حجم اصل کتاب کے حجم سے نصفارةه گیا - اور کمال 
یه کە امام نووی نے امل کتاب کے کسی مسئله کو ترک نہیں کیا بلکە کجھ 
اضافعف ھی کیا ھے ‏ امام نووی رحمة ائ نے اسکو ” روشة الطالبین " 
کے بعد تصنیف فرمایا ھے لہذا اگر کسی سئله میں " روضة " اور ”منہاج" 
میں تعارض هو تو " منہاج الطالبین ”" میں ذکر شد* مسٹئلە کو ترجیح هو 
گی -۔شیخ الاسلام ابو یحییٰ زکریا انصاری العتوفی 1۵۱۹/۵۹۲۵ء نے ” 
منہاج ” کا عزید اختصار کیا ھے اور اس‌کا نام " منہج الطلاب " رکھا 
هے جو مستقل طبع ھونے کے علاوه " منہاج الطالبین ” کے حاشيه پر بھی 
مصر سے طبع هو چکا ھب - 

۵ الحادی للغتاویٰ : یق علامه جلال الدین عبدالرحمن سیوطی کے ان 
فتاویٰ کا مجموعع ھے جو مفصل اور طویل ھونے کے باعث " رساله " کی 
صورت اختیار کر گئے ے اس طرح کے ۸ے رسائل اس مجموعء٭ میں شامل ھیں - 
دو جلدوں میں " بیروت ” سے طبع هو چکا ھے ‏ پہلی جلد میں ۲٢‏ رسائل 
اور دوسری جلد میں ۳۵ رسائل شامل ھیں - ان میں تفسیر ؛ حدیث ؛ فقط ؛ 
اصولِ فقھ تصوف ء نحو وغیرہ متعدد علوم سے متعلق سو الات کے مفصل جو ابات 
شامل ھیں - علاصط سیوطی رحما ال کا انتقال ۹۱۱ ھ/ ۱۵۰۵ء کو ٦٦‏ سال 
کی عمر میں ھوا - 

۹: الدررالنقیع فی فقھ السادة الشافعیھ : بع کتاب " جامعاٗ ازھر " میں 
فقعٍ شافعی کی تعلیم کے سلسلع میں " درجةٌ شانویە " ( مڈل ) کے نصاب 
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میں داغل ھے - اس کے جار حصے ھیں پہلا حەمة عبادات کے بیان میں ھے - 
يه " درجةٗ ثانویه " کے سال اول میں اور دوسرا حصۂ دوسرے سال اور 
تیسرا چوتھا حصاء تیسرے چوتھے سال کے نصاب میں داغل ھے -۔حال ھی میں 
شیٔخ صادق قمحاوی نے اسے تالیف کیا ھے - چونکە یه کتاب طلباء کے لئے 
تالیفکی گئی ھے اسلیے هر ہاب کے اغتتام پر جند سوالاتمشق و تمرین 
کے لئے دیئے گئے ھهیں - اس کتاب کا پہلا ایڈیشن ۱۲۰۱ھ/۱۹۸۱ء میں چھہا 
ھے ‏ کتاب بڑے آسان اور سلیس پیرایة میں لکھی گئی ھے - اختلافات 
وغیرہ کو ذکر نہیں کیا گیا ھے بلکە فقع شافعی میں مفتیٰ بە اور راحج 
سئلء کو ذکر کر دیا ھے - 

7 روضة الطالبین و ععدة المفتین : ححق الاسلام ابو حامد محمد الغزالی 
معروف بے ” امام غزالی " المتوفی ۵۰۵ھ/ ١۱۱۱ء‏ نے فقه شافعی میں ایک 
متن تحریر فرمایا تھا جس‌کا نام " الوجیز فی الفروع " ھر جو فقعغ شافعی 
کی بڑی معتبر کتاب ھے - اس‌کی ایک مبسوط اور مفصل شرح امام ابوالقاسم 
عبدالکریم بن محمد الر افعی المتوفیٰ ۳٢٥ھ/٦۱۲۲ء‏ نے تحریر فرمائی تھی 
یق شرح " فتمح العزیز فی شرح الوجیز " کے نام سر متعارف ھے ۔لیکن اس 
کی ضثانت و طوالت کے باعث عام آدمی اس سے استفادہ نہیں کر سکتا تھا 
اسلیے امام اہو ژزکریا یحبی بن شرف النووی نے اس کا اغتصار کر کے 
اس کو مرتبو منقح شکل میں پیش کیا اور اسکا نام رکھا " روفة الطالبین 
و ععدة المفتین ” اغتمصار کے باوجود خامی فخیم ھے - 
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5 الاقناع لطالب الانتضاع : یق فقھ حنبلی کی کتاب ھے جو علامھ شرف 
الدین موسی بن احمد المقدسی ( معروف بھ ” حجادی " کی تصنیف هے -۔ 
اس میں مصنف نے نفس مسائل کے بیان پر اکتفاع کپا ھے - عموما دلائل 
ذکر نہیں فرمائے - نیز اختلافات کا تذکرہ بھی بالعموم نہیں کیا ھے 
بلکە فقه حنبلی کے راحج اور مفتیٰ بہا مسائل ھی کو ذکر کیا ھے - یغ 
کتاب چار جلدوں میں مصضر سر طبع هو چکی ھے - مصنف کا انتقال 41۸ھ میں 
غوااے 

۲ کشاف القناع عن متن الاقضاع : بھ " الاقناع لطالب الانتفاع " کی شرح 
ھے جو شیخ منصور بن یونس البہوتی کی تالیفھے - مصنف اپنے دور میں 
”مصر ” کے اندر " شیخ الحتابلع ” تھر - مصر ھی میں آپ کا انتقال 
۱ /ء کو هھوا - مصنف اس کی تالیف سے یکم شعبان ۵٢۱۰ھ‏ کو فارغ 
ھوئے -۔ یة کتاب ” ریاض ” سے ٦‏ جلدوں میں شائع هو چکی ھے - 

۳ مختصر الخرقی : يف فقھ حنبلی کی قدیم ترین تصانیف میں شامل ھے اور 
”فقه حنبلی ”" میں بڑی اھمیت کی حامل ھے - کہا گیا شر کەه اس‌کی تین 
سو شرحیں لکھی گئی ھیں -۔یغ امام ابوالقاسم عمر بن حسین الخرقی 
المتوفی ٣٣٣ھ‏ کی تالیف ھے جو ایک واسطك سے امام احمد بن حنبل قدس 
سرهٗ المتوفیٰ ۱٢۲ھ‏ کے شاگرد ھیں ۔ مختصر الخرقی دمشق سے ۱۲۳۸ھ۱۹/۵-۔۔۱۹۷ء 
میں پہلی بار ایک جلد میں طبع ھوئی تھی -۔ دوسرا ایڈیشن ۱۳۸۲ھ میں 
وھیں سے شائع ھوا - 

۲ الانصاففی معرفة الراحج من الخلاف:, يە شیخ الاسلام علامة علاع الدین 
ابو الحسن علی بن لسیمان المردادی المتوفیٰ ۸۸۵ھ کی تالیف ھے - موصوف 
نے اس کتاب کی تصنیف کی ضرورت کو وافح کرتے ھوئے فرمایا کە شیخ الاسلام 
موفق الدین ابن قدامعة مقدسی حنبلی المتوقیٰ ۲۰ھ کی مشہو ر کتاب ”المقنع” 
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اپنی جامعیت اور حسن ترتیب کے لحاظ سے بہترین تصنیف ھے - مصنف 

نے بعض مسائل میں حنبلی مشائخ کے اختلافکو ذکر کیا ھے لیکن راجم 
سئلۂ کی تعیین نہیں فرمائی جس کے باعثقاری شش و پنج میں مبتلا 

هو کر یة فیصلم نہیں کر پاتا کة اس اختلاف میں راجج سئلء کیا ھے 
تاکە عمل کے لئے اسکو اختیار کر سکے - اس شدید ضرورت کو پورا کرنے 
کے لیے موصوف نے یك کتاب تالیفکی اور اس میں بڑے بسط و توضیح کے 
ساتھ اختلافی مسائل میں راجح پہلو کو مدلل طور پر بیان کیا هے - 

ب٭ کتاب ۱١‏ جلدوں میں بیروت سے طبغ هو چکی ھے -۔ 

۵: اقم افص ۴> ماع سی ھاہی اہ عید الله شی ہی انی کز 
معروفبغة ” ابن قیم جوزیة ” کی تصنیف ھے ۔" جوزیة " " دمشق " میں 
ایک مدرسفھ تھا - موصوف کے والد ماجد " ابوبکر بن آپوب " اس عمدرسہ 
کے ” قیم " بعنی مہتمم تھے - اس وجغ سے انہیں ” ابن قیم جوزیە ” 
کہا جانے لگا - آپ کی ولادت 4۹۱ھ میں ھوئی - اساتدہ کی فہرست میں 
امام ابن تیميیه بھی شامل ھیں - انہی سے آپ زیادہ متائر تھے - شاگردوں 
نین امام این کٹیز صَاعّب ٭ الْيَدَايه وَالمَہَاية *' اور اثام اہن رحب 
بغدادی حنبلی صاحب " طبقات الحضابله " شامل ھیں - امام ابن قیم کثیر 
التصانیف تھے ؛ محمد حامد الفقی ” نے ” احائة الفہان " کے دیباچە 
میں چھیاسٹھ کتابیں نام بنام شمار کرائی هیں - اور لکھا ھے کة اس 
پر ہسں نہیں بلکە ان کے علاوة اور بھی تصانیف ان کی ھیں - " اعلام 
الموقعین " معروف معنی صیں تو فقە کی کتاب نہیں ھے لیکن بہت سے وہ 
مباحث اس کتاب میں مذکور هیں جن سے کسی فقيه کو کسی حال میں غافل 
نہیں رھنا چاھئے مثلا جلد اول میں دور صحابۃ و تابعین میں مختلف 
شہروں میں فتویٰ دینے والے صحابھ و تابعین کا تذکرہ " رائے مڈاموم 
و محمعود کا تفصیلی بیان اور قیاس‌و استصحاب کے متعلق اھم باتوں کا 
تذکرە وغیرة اور اسلام میں اس دعوی کا تذکرهە مفصل طور پر کیا ھے کەه 
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شریعت میں کوئی بات خلاف قیاس نہیں ھے نیڑ تقلید باطل اور اس کے 
اقسام کا بیان اور ان لوگوں کا رد جو " متشابہات ” کا سہارا لیکر 
محکمات کو اور ظاھر قرآن کو لے کر سنتکو ترک کر دیتے ھهیں ؛ پھر 
اس کی ۳ے مشالیں ذکر فرمائی ھیں ۔ تیسری جلد میں احکام شرعيه ہر 
تبدیلی زصان و مکان کے اثر کا بیانء اکھٹے تین طلاقیں دینے کا بیان ؛ 
ایمان البیعق ء سد ذرائع اور جائز و ناجائز حیلوں کا تغمیلی بیان ؛ 
نیز جائز حیلوں کی ٦٦‏ مثالیں ‏ چوتھی جلد میں جائز حیلوں کی مزید 
مشالیں ؛ طلاق و اَسْمان کے بارے میں چند بحٹیں صحابه و تابعین کے 
وجوپ اتپاع " فتوے ” سے متعلق کچھ فوائد کا تذکرە اور آغر میں نبی 
کریم عليه الصلاق والسلام کے متعدد فتاویٰ کا بیان ھے - امام ابن قیم 
رحمة اللم کا انتقال ۳ رجب ۵۲ھ /۱۳۵۱ء کو ھوا - 

7 اتضقی - امام الاب اه بی مد ئن الا فی اعییٰ کی 
تصنیف ھے - آپ کی پیدائش شعبان ۱٢۵ھ‏ / ١۱۱۳ء‏ میں فلسطین کے علاقة میں 
ھوٹی - دس سال کی عمر میں اپنے گھر والوں کے ساتھ دمشق تشریف لے آئے -۔ 
یہاں آپ نے قرآن پاکحفظفرمایا اور " مختصر الخرقی “ کو زبانی یاد 
کیا ء اپنے والد ماجد کے علاوه دیگر متعدد آساتدہ سے علم حاصل کیا - 
۱ء میں آپ بغدآں مزید تحصیل علم کے لیے ت تشریف لے گئ یہاں 
آپنے دیگر اساتد٥ٗ‏ کرام کے علاوة شیخ عبدالقادر جیلانی رحمة ۴7 7 
بھی علمی استفادہ فرمایا - علم حدیثافقہ ٠‏ اصول فقعا'ئرائضش ؛ حوء 
حساب اور علم نجوم وغیرە میں اپنے دور کے امام تھے - بڑے متقی ؛ متورع 
زاھدء سخی ء متواضع ء؛ فقراع مساکین سے محبت کرنے والے ء؛ بڑے عبادت 
گزار اور ضاحت گکفار کرامت بزرگ تھے - آپ کی ۲۸ تصانیف کا ذکر ”المەنیٰ 
کے دیپاچه نگار نے کیا ھے آپشاعر پھی تھے - " المشنی " مختصر مبسوط 
شرح ھے -۔یة صرففقھ حنبلی ھی کی ایک کتاب نہیں ھے بلکة مصنف اھم 
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احکام و مسائل میں صحابة و تابعین کے تمام اقوال و آثشار اور 
مجتہدین و فقہاء کے تمام مذ اھب پورے دلائل کے ساتھ ذکر کر دیتے 
ھیں جس کے باعث انسان دیگر بہت سی مبسوط کتب کی ورق گردا انی سے 
بچ جاتا ھے ۔ یق کتاب " ریاض میں " مکتبة الریاض الحدیث " سے کچھ 
عرمة قبل ۹ جلدوں میں طبع هو چکی ھے - مصنف کا انتقال ۲۰٣ھ/۱۲۲۲ء‏ 


میں دمشق میں ھوا - 
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٢ باب‎ 


حواشی و حوالھ جات 


اس بات کی تیاری میں جن مصادر سے رجوع کیا گیا ء ان میں اولٴ 
تو وھی کتب‌هیں جن گا مختصر تعارف پیش کیا گیا - ان کے علاوه درج ڈیل کتابوں 


سے مدد لی گئی : 

1 الفوائد البہيەه فی تراجم الحنفيیه ‏ عبدالحی لکھنوی 
۲: طرب الامائل ٠ -: ٦‏ 
۳ الجواھر الحضیٰة - عبدالقادر قرشی 

۳۲ کشف الظنون - حاجی خلیفهہ 

۵: حداشق الحتفي ے ققیر محمد جہلمی 

٦‏ الاعلام - - خیر الدین ذرکلی 

7 معجم المُولفین ‏ - عمر رفا کحالہ 

۸ تذكکرھ الحفاظ ‏ - حافظ ذھبی 
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بساب : ۲ 


امہ اربعە کے مسالک کی ترویج و اشاعت - 


7 7 
ان کا دائرہ اثر - 
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ا مفد۔ 


چار فقہی مسالک , جو شماری گفتگو اور مقالے کا مرکڑی موشوع ھیں - 
ان کا تعارفگزشته صفحات میں پیش کیا جا چکاء یع بھی بتایا جا چکاکە ان کے 
اصول اجتہاد کیا ھیں - اس کے بعد مناسب معلوم ھوتا ھے کة اس امر پر بھی روشنی 
ڈالی جائے کە ان چاروں فقہی سالک کا حلقە اثر کیا ھے ۔- یە سالک کہاں کہاں 
پھیلے - اور ان کی مقبولیت اور اشاعت کے کیا اسباب هوئے -؟: 


حنفی مسلک : 

حنفی مسلک کی داغ بیل کوفە میں پبڑی ؛ وھیں یه پروان چڑھا ؛ ۵۰اھجری 
میں امام ابو حنیفة کی وفات ھوٹی ؛ ان کی وفات کے بعد ان کے تلامد*ہ ء اور حلقهہ 
کے علماع نے اسکی تعلیم و تدریس‌کا آغاز کیا ؛ بشداد فقع حنفی کی تعلیم و 
اشاعتکا اولین مرکڑ بٹا ء اس کے بعد اس‌کی اشاعتِعام شروع هوٹی اور سلم دنیا 
کے تقریبا تمام حصوں میں اس‌کی پیروی شروع ھو گئی - 

فقش حنفی کی ترویج و اشاعت کے سلسلے میں یھ بات زور دے کر کہی گئی 
کە اس کے قبول عام میں حکومت اور اقتدار کے سہارے کو بہت بڑا دخل ھے - کیوں کەه 
اس کے سب سے اھم رکن قاضی ابو یوسف غلافتِ عباسيه میں قاضی القضاة ( چیف جسٹس ) 
کے عیدۓ پر شائز کئے گئے ‏ اُنہوں نے عتفی مسلک کی مزپرستی کی ے 

حنفی مسلک کی ترویج و اشاعت اور عالم اسلام میں اس کی قبولیت کے 
اسباب ؛ حکومتو اقتدار کے اثر و رسوخ اور اس کی سرپرستی سے کہیں زیادہ اعلیٰ 
و ارفع ھیں ؛ باقی تین ا٘ثمۃ مجتہدین کے سلک کی اشاعت اور قبولیت کی بنیادی 
وجة ان کی ذاتی خصوصیات تھیں ؛ پہی وجة ھے کة ان کا مسلک زیادهہ تر وھیں پھیلا 
جہاں‌وە اقامتبذیر رھے ۔ ابو حنیفۃ کو نھ تو بغة غخصوصیت حاصل تھی کە ان کی علمی 
زندگی مرکز نبوت ( مدینه متورہ ) میں گڑری هو جیسا کە امام مالک بن انس‌کو یە 
خصوصیت حاصل تھی کە ان کی پوری زندگی مرکز نبوت میں گزری ؛ وماں کے فقہاع اور 
تعامس افیوواٹ انتفاد کیا ؛ عالم اسلام کے ھر علاقے سے اھل علم مدیئ' منورہ 
آتے اور امام مالک کے علم و فضل سے روشناس ھوتے تھے -۔ ان کے حلقۃٗ درس میں شریک 
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ھونے کا موقع ملتا تھا ء امام مالک بھی ان سے تبادل٭ُ افکار و غیالات کرتے تھے - 
آج کی دنیا میں بھی ھم دیکھتے ھیں کۃ کوٹی ماھر فن اپنے ملک کے مرکڑی شہر میں 
بیٹھ کر جو کام کر سکتا ھے وه کسی دوسرے یا تیسرے درجە کے ٹہر میں بیٹھ کر کرٹا 
ممکن نہیں ھوتا ء اور کسی ماھر فن کی اپنی حیثیت اور شخمیت بھی محیح معنیٰ میں 
مرکڑی جگه میں ھی اجاگر ھوتی ھے - ابو حنیفھ اس خصوصیت سے محروم تھے - 
کسی اھم اور غیر معمولی کام کی انجام دھی میں خانداآنی پس منظر بھی 

اھم کردار ادا کرتا ھے . یع فضشيیلت امام شافعی کو حاصل تھی ء انھیں شاشمی النسب 
ھونے کا فخر حاصل تھا ء اس کے ساتھ وه عربی النسل بھی تھے ؛ اسی طرح امام احمد 
بن حنبل بھی عربی النسل تھے -۔مگر ابو حنیفة کو ان میں سے کوئی فضبلت اور امتیاز 
حاصل نف تھا نع وف قریشی یا هاشمی النسب تھے اور نع عرہی الننسل ء حتيٰ کە 
ان کے خاندان میں کوئی عالم بھی تھ تهھا ء نف کوئی ایض شخص تھا جو مسلم معاشرے 
میں کسی غيیر معمولی حیثیت کا حامل هوتا ء ان کے اجداد میں کوٹئی سیاسی اثر و 
رسوخ کا مالک بھی نە تھا ء آبائی پيثە تجارت تھاٴغود بھی تمام عمر اس پیشە سے 
وابستھ رھے اور کاروبار کے ذریعة کسپ معاش کیا ؛ آباؤٴ اجد اد ایران سے ٦‏ کر 
کوفە میں آباد هو گئے تھے - اور حور می کی الہ وج٥‏ کا دور غلانت تھا -۔ 

جو اھلِ علم - رائے اور اجتہاد کے مقابلۃ میں ظاھر حدیث پر عمل کو ترجیح دیج 
تھے وه ان کے سخت خلاف تھے ء اور سیاسی سطح پر حکومتٍ وقت سے ھميیشە ان کا ٹکر او 
رھا جە جائیکۂە ية کہا جائے کەه انھیں حکومت وقت کی سرہرستی حاصل ھوشی اور اس 
کے زیر سایة ان کا صلک پروان چڑھا - غرض حسن قبول اور اشاعتِ عام کے لئے جتنے 
خارجی اسباب اور محرکات هو سکتے ھیں امام ابو حنیفهة ان سب سے محروم تھے ؛ 
اس کے باوجود ان کا مسلک صرف اس علاقے میں محدود نہیں رھا جہاں وہ“ اور ان کے 
تلامذہ اقامت پذیر رھے ء اور جہاں اس مسلک کی ترتیب و تدوین عمل میں آئی بلکەه 
دنیائے اسلام کے اکثر حصوں میں پھیل گیا ء تیسری صدی ھجری ھی میں حنفی مسلک 
عراق سے نکل کر شام ؛ مصر ء روم ؛ ماوراع الخنہر ء ایران حتیٰ کهھ ھندوستان اور 
چین کے حدود بھی پھاند گیا اور کوٹی حریف اس کے سامنے ث٭ ٹھہر سکا )١(-‏ 
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بغیر کسی خارجی محرک اور دپاوٴ کے حنفی مسلک کے اتنے وسیع پیمانے 
پر پھیل جانے کی بنیادی وجه يغة ھے کە ان کا فقہی مسلک تہذدیب و تمدن ٠ہ‏ اور 
مختلف قوموں اور ئسلوں کے رنگا رنگ اور نوع بنوع معاشرتی تقاضوں کو ہورا کرنے 
کی مکمل اھلیت رکھتا ھے ؛ انسان کی انفرادی اور اجتماعی ضرورتوں کو پورا کرنے 
کی جتنی ملاحیت فقِ حنفی میں موجود ھے اتنی کسی فقہی مسلک میں نہیں ھے _(٢ا‏ 

ابن خلدون کا تجزیة اور رائے یہی ھے کە : جن ملکوں اور علاقوں میں 
معاشثرت اور تہذیبو تعدن نے زیادةہ ترقی کی ء مختلف قوموں ؛ نسلوں ء اور تمدنوں 
کا امتزاج ھوا اور توبة نو مساٹئل پيیدا ھوئے وھاں بطور خاص فقھ حنفی کو زیادہ 
فروغ حاصل هھواء اور جن علاقوں کا ماحول ساده تھا مغختلف تہذیبوں کے امتزاج سے 
معاشرے میں پیچیدہ مسائل پید! نہیں ھوئے تھے اور وهاں کے لوگوں نے وە معاشرتی ٠‏ 
تمدنی اور سیامی ترقی حامل نہیں کی تھی جو اھل عراق نے حاصل کی تھی ؛ وهاں 
شافعی اور مالکی مسلک رائج ھوا )٢(_‏ 

جن فقہاع نے مساکل کے اغد و استنباط میں رائے ء قیای؛ اور استحسان 
جیسے عقلی ذرائع کو استعمال نہیں کیا اور صرف قرآن و سنت کے ظاھر پر عمل کرنے 
کی کوشش کی ان کا اثر و رسوخ کسی بھی دور میں وسیع نع ھو سکا ء ان کا سلک 
محدود رھا . حکومتی سطح پر اسکی پذبیرائی نە ھوئی ؛ اور چند علاقوں کے علاوہ 
اسلامی دنیا کے کسی حصر میں ان کا فقہی مسلک فروغ نە پاسکا - 

یھ بات کسی سے پوشیده نہیں کە اسلام عالم گیر نظام حیاتھے ؛ یه هر 
دور کے لیے ھے ؛ اور اسے قیامت تک کے لئے باقی رھنا ھے ء؛ نئے نئے مسائل اور 
واقعاتو حوادثکا حل اجتہاد و استنباط کے بغیر ممکن نہیں ؛ 

دوسرے فقہی مکاتپفکر کے بر غلافحنفی فقه نے پیدا شدہ سائل کے 
احکام معلوم و معین کرنے کے لئے استدلال و استخراج کے دائرے کو ممکٹە حد تک 
وسیع کیا ء اسکا نتیجھ یغ ھوا کەة اس کے ماننے والوں نے نئے نئے مسائل پیش 
آنے کے وقت کبھی کوئی دشواری اور درماندگی محسوس نہیں کی ء اور اسلامی دنیا 


کے بیشتر حصوں میں اتفراىی اور حکومتی سطح پر حنفی فقه کی زیادہ پذدیر ائی هوئی - 
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اسام ابو حنیفة کے عہد تک حکومتی اور سیاسی معاملات کے احکام اس 
حد تک ابتدائی حالت میں تھے کە انھیں کسی مہذب اور ترقی یافتہ ملک کے لئے کافی 
نہیں کہا جا سکتا تھا بین المملکتی معاہدوں کے قواعد و ضوابط منقبط تە تھے - 
دستاویزات وغیره کی تحریر و تصدیق کے اصول وقع نہیں ھوئے تھے ؛ عدالتوں میں 
دعویٰ ء شہادت اور فیطوں کا کوئی مربوط طریقھ رائج نغھ ھوا تھا ابو حنیفہ 
پہلے شخص ھیں جنہوں نے ان تمام امور کو قانون کی شکل دی ء ابو حنیفه نے ملکی 
اور سیاسی معاملات کو جس دقتٍِنظر اور نکتە ٹناسی کے ساتھ قانون کے سانچے میں 
5 ء اور قرآن و سنت کے دائرے میں رھتے ھوئے معاشرے اور حکومت کے لئے اس حد 
تک وسعت اور گنجائش پیدا کی کە اجتماعی سطح پر ان پر عمل کرنا بھی آسان هو ؛ٴ 
اور معاشرے کے کسی طبقے کے ساتھ کسی قسم کی زبادتی اور ناانصافی بھی ئنە ھونے 
پائے -۔فقھ حنفی کی بغة خصوصیت حکومت اور عوام میں اسکی قبولیت اور ترویج و 
اشاعتکی اھم وجە ثابتھوثی ؛ اس ضمن میں صرف ایک مثال دینا کافی ھو گا : 

” اسلامی ریاست میں جو غیر سلم سے مین اس سس ریا حقوق 
فقع حنفی میں دیئے گئے ھیں ؛ دوسرے فقہی سالک میں ان کے لئے اتنی سہولتیں اور 
شہری حقوق نہیں ملتے -۔فقھ حنفی میں غیر مسلم شہربیوں کو باوقار زندگی بسر کرئے؛ 
اور زیادہ سے زیادہ تحفظات دینے کی ظاھری اور بنیادی وجع یە ھے کە اسلام اپنی 
زندگی کے ابتدائی دور ھی میں دنیا کے بڑے حصف پر حکمران هو گیا تھا ؛ اس کے 
حدوبر مملکت میں مسلمانوں کے علاوه بہت سی دوسری قومیں بھی آباد تھیں ء اسلام کوئی 
راہبانه مدھب نہیں اسے الله نے دنیا میں غالب اور حکمراں بننے کے لئے نازل کیا 
تھا ؛ اپنے آخری پیغمبر ( حضرت محمد ملى الله عليه وسلم ) کے ھاتھوں اس مغلب 
اور حکمرانی کی داع ہیل ڈالی تھی اس‌لئے ضروری تھا کە جو غيیر قومیں اسکی قلم 
رو میں آباد ھوں آن کی جان ؛ مال اور عزتو آبرو کی پوری حفاظت کی جائے - 
چنانچھ فقع حنفی میں اسلامی ریاست کے غیر مسلم شہریوں کو جو حقوق دیٹئے گئے هھیں 
وھ عملا مغربکی ترقی یافتهھ جمہوریت اور انسانی مساواتکی علم بردار حکومتیں 


بھی تہ دے سکیں - 
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کسی حکومت کے لئے انسانی حقوق میں سبا‌سے بڑا مسثله جان کی حفاظت 
کاھوتا ھهے . فقه حنفی میں غیر مسلم شہری کا خون سلمان کے خون کے برابر هے - 
یعنی اگر کوٹی مسلمان کسی غیر مسلم کو عمد٦‏ قتل کر ڈالے تو اس کے بدله میں 
مسلمان قاتل کو قتل کیا جائے گا ء اور اگر غلطی سے کیا ھے تو جو خون بہا ( دیت) 
سلمان کے قتل غطاء سے لازم آتا ھے وھی غیر سلم کے قتل خطاء سے بھی لازم آئے گا_[٢)‏ 

دوسرے مسالکفقھ میں اگر ایک مسلمان عمد٦‏ کسی غبر مسلم کو قتل کر دے 
تو اس پر قصاص واجب نہیں هو گا ؛ قاتل سے دپیتلی جائے گی ٭ اور وه بھی مسلمان 
کی دیت سے آندھی ء ابو حنیفھ کے اس اصول پر بعض علماع نے اعتراض کیا ھے اور کہا 
ھےکە : ابو حنیفھ تە الله کے ایک نافرمان ( کافر) بنده کو اس کے ایک اطاعت 
شعار اور مقبول بندە کے برابر کر دیا ھهے - 

فقه حنفی کی کتاہوں میں جہاں قصاص و دیت کے سائل بیان کئے گئے ھیں 
وهھاں اس اعتراش کا مدلل جوابدیا ھے ؛ امام ابو حنیفع قرآن کریم کی آیت " ان 
النفس بالنفس " اور " القصاص فی العُلل " سے استدلال کرتے ھیں کە يە عام ھیں ء 
ان میں کوئی قید نہیں ۰ اسلامی رساست کے کسی بھی شہری کو اگر عمد٦‏ قتل کیا جائے 
گا تو قاتل کی سڑزا قصاص‌ھے ؛ قاتل خواہ مردھو با عورت ؛ آزاد هو با غلام ؛ سلم 
ھویاغضیر سلم ۹ا محابه کرام کا یہی عمل تھا ء عفرت علی کرم الله وَجَي کا 
قول ھے : ڈمی ( غیر سلم شہری ) کا خون ھمارا خون ھے ء اور اس کی دیت ھماری 
ڈوف ا 

فقه حنفی میں اسلامی حکومت کے غیر مسلم شہریوں کے لئے جو قواعد مرتب 
کئے گئے وه انتہائی فیاضانه هیں ؛ وه سلمانوں کی طرح تجارت کر سکتے ھیں ء ان 
پر ان کی حضالت:کا ٹیکس ( جزیە ) حسبحیثیت مقرر کیا جائے گا ؛ ان کے معاشرتی 
معاملات انہی کے عقائد اور رسم و رواج کے مطابق طے کئے جائیں گے "ٴا 

اسلام اپنوں اور غیروں کے بارے میں جس عدل و انصاف ؛ رواداری ء اور 
فیاضی کے سلوک کا علم بردار ھے ؛ حنفی فقھ میں اس کو پورے طور پر ملحوظ رکھا گیا 
ھے - 
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اسلام ء اور مسلمان اگر غیر مسلحوں کے ساتھ اس غیر معمولی رواداری 
کا سلوک نە کرتا ء ان کی جان و صال اور عزتو آبرو کا محافظ نە ھوتا ء اور 
انھیں باوقار زندگی گزارنے کی سہولتیں مہیا تع کرتا تو دوسرے فاتحین کے مفتوحہ 
علاقوں کی طرح مسلمانوں کے فتح کردہ علاقے زیادهہ دیر ان کے هاتھوں میں نە رھتے - 
بلکە تاریخ یە گواھی دے رھی ھے کە مسلمان جس علاقة میں فاتح کی حیثیت سے گئے 
وھاں ایسا انصاف اور امن و امان قائم کیا کە غیر مسلحوں نے صرف اسلامی حکومٹت 
کی مدد کی ء اسکو قوت بخشی - بلکە قبیلے کے قبیلے اور قومیں کی قومیں حلقه 
بگوش اسلام هو گئیں -۔ 

اسلام کے اس عادلائه نظام کی ترجمانی فقھ حنفی کی ترویج و اشاعت کا 
بہت بڑا سبببنی - ۱ 

مختلف علاقوں میں فقھ حنفی کی اشاعتو قبولیت کی ایک وجف یة بھی ھے 
کە اس میں دوسرے فقہی مسالک کے مقابلۃ میں زیاده سہولتیں ھیں - 

قرآن مجید میں ھے کەغ : اللع تمہارے لئے آسانی چاھتا ھے ؛ تنگی اور 
سختی کا اراده نہیں کرتا " نبی عليھ السلام کا ارشاد ھے : میں نرم اور آسان شریعت 
لے کر آیاھوں " نبی عليه السلام جب کسی کو گکوٹی عہده سونپتے تو اسے جو ھدایات 
دیتے ان میں یە بات بطور خاصفرماتے : ٭ لوگوں کے لئے آسانیاں پیدا کرو ء انھیں 
مشکلات میں مبتلا نع کرو "- 

بلاشبھ اسلام کو یق فخر حاصل ھے کە وۃه دوسرے مذ اہب کے مقابله میں 
معتدل اور میانة رو ھے ء اس میں انتہاع پسندی نہیں ء تمام اعمال و افعال میں 
لوگوں کی سہولت کو ملحوظ رکھا گیا ھے ؛ اور بعض غيیر معمولى حالات میں مزید 
مراعاتدی گئی ھیں ۔ یہی امتیاز اور خصوصہتفقھ حنفی کو دوسرے فقہی مسالک کے 
مقابلے میں حاصل ھے -۔فقھ حنفی کا يه مزاج بھی اس‌کی ترویج و اشاعتکا ذریعە بنا - 

حکومتی سطح پر فقھ حنفی کی قبولیت اور پذیرائی کی ایک وجە یه بھی 
ھے کە باقی ائمة کے مسالک ان کی ذاتی آراع پر مبنی ھیں ؛ اور حنفی مسلک ٹوریٰ 
کے ذریعة مرتب هھواء اس کے اصول و ضوابط کی حیثیت ایسی ھے جیسے ایک قانون ساز 
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اسمبلی کے وضع کرد قانون کی ھوتی ھے - ظاھر ھے کە ذاتی رائے کتنی ھی نس تلی 
اور نكته رس‌ھو ء کسی وسیع مجلس مشاورت کی متفقھ رائے اور فیطے کی همسر نہیں 
هو سکتی - اھم معاملات کا شوری کے ذریعە طے کرنا قرآن کریم کی رو سے مفید اور 


پمندیدہ ھے - 


امام اہو حنیفع کا دور غلافت عباسيه کا دور تھا ء؛ غلفائے عبامیه 
اگرجك خود اجتہاد کے دعوے دار تھے - مگر دعوے اور حقیقت میں بڑا فرق ھوتا ھے ؛ 
محض دعوے پر اگر عمارتیں کھڑی کی جا سکیں تو هر شخص کچھ نە کچھ کر گزرے ؛ 
غلغائے بنی عباس اپنے تمام تر دعووں کے باوجود اس بات پر مجبور ھوئے کە حنفی 
سلک کو اپنی قلم رو میں قانون حکومت کی حیثیت سے ناف کریں - 

اسام ابو حنیفع کے ٹاگرد رشید امام ابو یوسف- ھارون الرشید کے 
عہد میں منصب قضا پر فائز ھوئے ؛ 2٥ھ‏ کے بعد وه قافی القضاۃ بن گئے ؛ بعض 
لوگوں نے تو کہا کە ابو یوسف کے قاضی القضاة ( چیف جسٹس ) بننے کی وجە سے خلافت 
عباسية میں مذھب حنفی کو فروغ حاصل ھواء لیکن یه بات حقیقت سے بہت مختلف ھے ؛ 
خلافتِ عباسيه کی نظر میں ابو حنیفه ایک پسندیدہ ثشخصیت نہیں تھے ٠‏ ان کے ساتھ 
حکومت کا جو سلوک رهھاوة ایک تاریخی حقیقت ھے ؛ یہاں اسے دھرانے کی غضرورت 
نہیں ؛ پھر یھ کہنا کہاں تک بجا ھے کە حنفی فقھ غلفائے عباسی کی سرپرستی کے 
سبب پھیلا - ایک ایسی وسیع تر حکومت کے لئے جس کے حدود عراق و حجاز سے افریقہ 
کے شمال اور ایشیا کے وسط تک پھیلے هوئے تھے ؛ حنفی مسلک کو اپنانے کی بنیادی 
وجھه اس‌کی جامعیت تھی ء اس‌کا عقلی اور اجتماعی انداز فکر تھا - اور ان کے ایک 
شاگرد رشید ( ابو یوسف ) کو چیف جسٹس کے اعلیٰ اور اھم مصنب پر فائز کرنے کی تہ 
میں بھی یہی حقیقتکار فرما تھی کة اس وقت وھی اس منصب کے سب سے زیادہ ال کمن 
ٹیکس اور مال گڑزاری سسٹم پر اپنی شہرةٗ آفاق کتاب ( کتاب الخراج ) لکھ کر اٹھوں 
نے اپنی اعلیٰ ترین اھلیتکا ثبوتدیا ‏ پوری خلافت عباسيه میں حنفی مسلک کا 
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اثر و رسوخ اسحد تک بڑھا کع جب خلافت عباسيه کا زوال شروع ھوا اور حکومت 
کمزور بڑی ؛ اور بالآخر ایک روز اس‌کا ٹیرازه بکھر گیا تب بھی اس‌کا اثر و 
نفوذ برابر قائم رهھابلکەة اسے مسلسل فروغ حاصل ھوتا رھا - 

تیسری صدی هھجری کے آغاز میں جب شافعی مسلک کی بنیاد پڑی ء تو اگرچهہ 
اس کا اولین گہوارہ بھی بغداد تھا مگر فقع حنفی پر شالت آ سکا - 

ابن فرحون کا بیان ھے کە : چوتھی صدی ھجری کے آخر تک حنفی مسلک 
افریقه کے اکثر مسلم علاقوں میں پھیل چکا تھاء حتیٰکة افریقهہ کے حدود سے نکل 
کر اندلس میں بھی داغل هو گیا تھا "_(۸) 


امام ای رح الله كاَعلق رَمَاتَ مر میں کڑرا اور وین آن کی 
فقھ پھلی پھولی مگر اس کے باوجود حنفی مسلک وھاں باقی رها اور ایک عرصە تک 
یه دستور رهھا کع چار قاضی مقرر ھوتے تھے ء ایک حنفی ؛ ایک مالکی ٠‏ ایک شافعی 
اور ایک حنبلی مگر سربراھی حنفی کے پاس رھتی تھی ۔- یه صورت حال اس وقت تک قائم 
رھی جب تک مصر پر فاطمی خاندان قابض نہیں ھوا . فاطمی خاندان کی حکمرانی کے 
بعد شبعھ مسلک کو سرکاری مذھب کی حیثیت دے دی گئی - 

خلافت عباسيیع کے ژزوال کے بعد جن خاندانوں کو عروج حاصل هوا ان میں 
اکثر حنفی تھے ؛ خاندآن سلجوقی جس نے طویل مدت تک حکومت کی ہ اور جن کے دائرہ 
حکومت کی وسعت ایک طرف کا شفغر سے بیت المقدس تک ء اور دوسری سمت میں قسطنطنبہ 
سے لے کر بلاد خزر تک پہنچی هوئی تھی ؛ حنفی المسلک تھا _(۹ا 

مغلوں کے سیلاب کے بعد برمغحیر ھند میں جو خاندان برسراقتدار آئے ان 
میں اکثر حنفی تھے ؛ محمورمصزٹوی جس کے نام سے ھندوستان کا بچه بچەھ واقف ھے ؛ 
فقھ حنفی کا بہتبڑا عالم تھا ء فقھ حنفی پر اس کی کتاب التفرید مشہور ھے ء 
نورالدین زنگی تاریخ اسلام کا ایک روشن ستاره ھے ء وه اور اس کا تمام خاندان 
حنفی مسلک کا پیرو کار تھا ء اس‌نے امام ابو حنیفهھ کے مناقب میں ایک کتاب بھی 
لکھی - صلاح الدین ایوبی خود شافعی سلک کا حامل تھا مگر اس کے خاندان کے اکثر 
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لوگ حنفی تھے ؛ چرکسی خاندان جس نے مصر پر تقریبا ڈیڑھ سو سال تک حکومت کی ؛ 
سی السکا ضا بشسرکفا سی 1ل کور کا ہی مل ج1ا 

سلطنت عثمانيیة کا سرکاری مذدھب یہی تھا ؛ اسی کی روشنی میں " مجلة 
الاحکام العدلية ”" کی تدوین هھوئی ؛ برصغیر ھندوستان میں عالم گیر کے عہد حکومت 
میں ” فتاوی ھندیع " کے نام سے فقھ حنفی کے مطابق قاضفیوں اور مفتیوں کی ره نمائی 
کے لئے ایک عمدهہ اور فخیم کشاب مرتب ھوشی _''' جو فتاوی عالم گیری کے نام سے 
مشہور ھے )- 

جڑوی طور پر تو حنفی مسلک اسلامی دنیا کے شر حصے میں موجود ھے مگر 
ترکی . افشانستان . پاکستان . شھند ,؛ بنگلے دیش ء چین ؛ روسی ترکستان ؛ برما ؛ 
اور انڈونیٹیا کے مسلمانوں کی غالب اکثریتحنفی سلک کی پیرو کار ھے ؛ ابتداءع 
میں ایران کے تمام علاقے میں حنفی مسلک چھایا هھوا تھا بعد میں حکومتی اثر و رسوخ 
کے ذریعه شیعە مسلک کو فروغ حاصل ھواء لیکن إإِسٰ وقت بھی ٹشیعە سلک کے بعد سلمانوں 
میں سب سے زیاده پیروکار حنفی مسلک کے ھيیں ء اور ابران کی تقریبا تعام سنی آہبائدی 
حنفی السلک ھے )۱١(_‏ 

بقول استاد محمد ابوزھرةھ : حنضی مسلک مشرق و مغرب میں ھر جگە موجود ھے ؛ 
اس کے پیرو کاروں کی تعداد حلٍ شمار سے زیادهە ھے ای 

بلا غوفتردید يە بات کہی جا سکتی ھے کة اس وقت پوری دنیا کے سنی 
مسلمانوں میں دو تہائی حنفی مسلک کے پیرو کار ھیں -۔ باقی ایک تہائی آبادی میں 
تینوں فقہی مسالک ( مالکی ء شافعی ؛ حنتبلی ) کے ماننے والے ھیں - 

اس میں قابل حور باتبغة ھے کھ کم و بیش پہی تناسب اور صورتحال اهھل 
'سنت کے چاروں فقہی مسالک کے ظہور ؛ اور ترویج و اشاعت کے بعد سے آج تک قائم ھے - 

فقعٍ حنفی کی ترویج و اشاعت کا اولین ذریعۂ امام ابو حنیفه کے تلامدہ 
میں سے بطور خاص حسبذیل اصحاب بنے - امام محمد ہن حسن ثیبانی (م: ۵۱۸۹)ء قاضی 
ابو یوسف (م: ۵۱۸۲)ء بحیٰ بن زکریا بن ابی زائد* (م: ۵۱۸۲)ء بحيٗ بن سعید القطان 
(م:۱۹۸ھ)ء اور وکیع بن الجراح (م: ۱۹2ھ) گ١‏ 
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بعد کے ادوار میں جن اھل علم و فضل نے تمنیف و تالیف کے ذریعے 
فقع حنفی کو نة صرفازندھ رکھا ء اسکی ترویج و اشاعتکا ذریعە بنے بلکەه 
اسے اوج کمال تک پہنچایا ء ان میں حسبڈیل حضرات بہت نمایاں ھیں ؛ ابوبکر 
محمد بن احمد سرخسی ۔م: ۲۹۰ھ ( مصنف المبسوط )ء ابوپکر پن مسعود بن احمد 
علاع الدین کاسانی -۔م: ۰٢ؿھ‏ - ( مُولفبدائع الصنائع )ء برھان الدین علی بن 
ابی بکر مرغینانی ۔م : ۹۳د۵ھ - ( مُولفہدايه )؛ حافظ الدین نسفی - م:۱۰)ھ - 
( مُولفکنز الدقائق )ء محمد بن عبدالواحد کمال الدین شہیر بابن ھمام م:۱٦4۸ھ‏ - 
( صاحبفتح القدیر )ء محمود بن احمد بدر الدین عینی سا م: ۸۵۵ھ ء ( مُُلغارمز 
الحقائق شرح گنز الدقائق )ء فخر الدین عثمان بن علی زیلعی ۔م : 4۲ھ ( مؤلف 
تبیین الحقائق شرح کنز الدقائق )ء زین العابدین بن ابراھیم بن محعد بن نجیم ے 
مر ےبھ سے ) مولف الاشباہ و النظائر )ء محمد بن علی حصکفی ددمشقی ۔ م: ۱۸۸ھ - 
([مؤولفدر مختار )؛ سید محمد امین ابن عمر عابدین -۔م: ۲۵۲ھ - ( مُولغارد 
المحتار - معروف فتاویٰ شاميه )- 


مالکی مسلک : 


مدیدە نزو وحي الٰہی کا مقام اور اھلِ سنتکا گہواره تھا ء وهاں ایک 
قسم کا عدرسە قائم ھوا جو مدرےه اهلِ عماز یا مدرۓ اھلٍ مدینہ کے شام سے مشہور 
ھواے اسکی ہنیاد حضرت عمر بن الخطاب رضی ال عنہ کے بیٹے حقرت عبد الله ؛ حضرت 
زید بن ثابت , حضرت عبدالله بن عباس ء؛ اور حضرت عاششە (ارضی الله عنہم ) کے دور 
میں پڑی ؛ صحابه کے بعد اس مدرسە میں جو محدث اور فقيه ان کے جانشین ھوئے ؛ ان 
میں سعید بن مسیب (م: 4۱ھ )ء عروة بن الزبیر (م: ۹۲ ھ) ؛ قاسم بن محمد (م:۰۱ھ)؛ 
ابوبکر بن عبدالرحمن (مم: ۹۵۴ھ) سليیمان بن بسار (م: ے۰٣ھ)‏ اور خارجةق بن زید 
(م: ۰۰٠ھ)؛‏ نمایاں عیں _(۱۵) 


' ا 
ءٴ‫ لَ 
اس طبقه فقہاع کے بعد مدیٹھ منوره جہاں رسول الله طى اللم عليیه وسلم 
ھجرت کر کے تشریف لائے تھے اور جسے آپ کے دار الجھرت ھونے کا شرف حاصل تھا ء حدیث 
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۔١٢‎ - 


کی مرکڑی درس گا بن گیا - 

امام مالک بن انس کی پیداثش (۹۳ ھجری میں ) مدينة الرسول میں 
ھوٹی ؛ یہیں سے آپ کے فقہی مسلک کی ابتداع ھوٹی - اولاً آپکا مسلک حجاز میں 
پھیلاء اور ایسا ھونا ایک طبعی امر تشا کیوں کە مدینة ھی میں آپ نے درس و 
تدریس‌کی ابتداع کی ء اور فقف و اجتہاد کا مرکز اسی کو بنایا ء؛ پوری زندگی 
عدیتة میں گزاری ء اور حج کے علاوهف کبھی مدینە سے باھر قدم نہیں رکھا - اس 
لئے ان کی فقھ کی ترویج و اشاعت سبسے پہلے صدینۃ میں ھوئی ؛ اور آھستهہ آھستہ 
ان کا فقہی مسلک پورے حجاز میں پھیل گیا )١١(_‏ 

اسکی ایک بنیادی وجە تو ان کی مجلس درس ھے ؛ مسجد نبوی میں ان کے 
درس حدیث کو جو قبول عام حاصل هوا وەة اس دور میں کسی بھی محدث کا حصة تة بن 
سکا - اور پھر یەة مجلس درس اپنی پوری شان و شوکت کے ساتھ نصف صدی سے بھی کچھ 
زیاده عرصے تک قائم رھی اور قریب و بعید کے بے شمار لوگوں نے آپ کی مجلس درس 
حدیث سے استفادە کیا - 

دوسری بنیادی وجە ان کی شہور تالیف المُوطا ” ھے ۔جو مدینة ھی 
میں مرتبو عدون شوئی ؛ اور جس کا دور تدوین ١٠اھجری‏ - ٣٢١‏ ھجری کا درمیانی 
عرصط ھے _ الموْطا مالکی فقة کی نە صرفایية کە خشت اول ھے بلکە اس کی حیثیت 
بنیادی اور مرکڑی ھے - امام مالک کے اجتہادات موطا ھی کے ذریعے اھل علم تک پہنچے - 
کم و بیش یہی دور فقھ حنفی کی تدوین کا ھے ء اصام ابو حنیفھ ۱٢١‏ ھجری میں تدوین 
فقھ سے فارغ ھوئے ۔لیکن انہوں نے تدوین فقھ کا تمام کام کوفە میں کیا اس 
لئے ابتدائی مرحلے میں فقع مالک اور فقه حنفی میں ٹکراو کی کوئی صورت پید ا 
نہیں هھوئی )٥١(-‏ 

اسام مالک کے تلامده ء اور ان سے براه راست علم حاصل کرنے والوں 
کا حلقه بہت وسیع ھے ٠‏ اور وسعت کے ساتھ ساتھ اس میں تنوع بھی ھے ۔- اس حلقے 
پر نظر ڈالنے سے حیرت ھوتی ھے کە مختلف سمت وجہت ء؛ مختلف علوم کے ماھر ‏ اور 
مختلف ذوق کے ماھر ایک ھی مرکز کے گرد کس طرح جمع هو گئے تھے - 


5601 3م/۲:/:٭م٥١‏ <<< ح ۲۱۸۲۷۳۲۷ ۳۹۸۱۸ ١ع ٦‏ ۳۹ ن٥0‏ 0۱۱۱ل ۲۲٢۵۸۵٢‏ ح6008 6۳۹۸۰۲۱ ح۳٥۱۸‏ ۲۱۶۳ 


سو ئ ہس 


امام سے استفادہ کرنے والوں میں مفسر ؛ محدث ء فقيیة ؛ مجتہد ؛ 
فلسفی ؛ حتیٰ کە حکام اور سلاطین تک شامل ھیں - 

امام مالک کا فقہی مسلک سبسے پہلے حجاز میں پھیلا ؛ اور ایسا ھونا 
ایک قدرتی امر"کیوں کە کە اس کی ابتداع یہیں سے ھوٹی ؛ اس کے بانی اور مدان 
کی پوری زندگی مدینع میں گزری لیکن اس کے باوجوں اسے اپنی ابتداع اور نشوونما 
کے مرکز و مبط میں ثباتو دوام حاصل نە ھو سکا ‏ اسصورتحال کو قاضی عیاض 
اس طرح بیان کرتے ھیں : 

”یھ عظیم الشان فقہی مسلک حجاز کے شہروں میں پھیلا ؛ اور پورے 

علاقے میں چھا گیا ؛ دوسرے أَئمة اور فقہاع کی آراع کو اس نے 

مغلوب کر دیا ء اور ایسا ھوٹتا ایک طبعی اعر تھا - اس لئے کە 

يف مسلک حجاز ھی میں پیدا ھوا ء اور یہیں پروان چڑھا - اھل 

حجاز اور بطور خاصفقہائے مدينۃ کی آراع اور ان کے اجماع کو 

اس میں بنیادی حیثیت دی گئی ء انہی کے طریقع پر اس میں استتباط 

کیا گیا ء لیکن حالاتکی تبدیلی اور تغیر نے اس صورت حال کو 

متائر کیا ء کٹی دور اس مسلک کے اضصحلال کے آئے - یہاں تک کەہ 

لوگوں نے کہا کهھ ایک زمانة ایسا آیپا کة عدیٹۃ میں بھی مالکی 

مسلک کا کوئی فقيھ اور مجتہد باقی نە رھا "_(۱۸) 

۱ مدیٹع میں امام مالک کے سب سے بڑے شاگرد عبدالملک بن عبدالعزیز بن 

عبد الله بن ابی سلمة الماجشون (م: ٢۲۱ھ)‏ ھیں -۔ ابن ماجشون فقبة و فصیح تھے ؛ 
ان سے پہلے مدینهھ میں فتوے کا دارومدار ان کے باپپر تھا ؛ ان کی وفات کے بعد 
ابن ماجشون پر رشا ؛ اپنے دور میں اهل مدینە کے مفتی رھے - امام مالک کے بہت 
سے تلامذھ نے ان سے استفادھ کیا ء سحنون ان کے بڑے مداح تھے ابن صاجشون مدینہ 
میں فقۃ عالک کی پذبرائی کا ایک موثر ذریعہ 70 بس٣‏ 

حجاز کے بعد فقھ مالک کی ترویج و اشاعت مصر میں ھوئی - مصر میں 
فقة مالک کے تعارف کا اولین ذریعة کون بنا -؟ اس میں آراع اور اقوال مختلفھیں - 
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بعض مؤرخین نے کہا کە مصر میں فقھ مالک کے اولین تعارف کا ذریعۃ ان کے شاگرد 
عبدالرحمٰن بن قاسم (م: ۱۹۱ھ) بنے -۔بغھ تُوطا کے راویوں میں ھیں ؛ موطا کا ایک 
نسخھ انہی کا روایتکرده ھے ؛ مصر میں ان کی بہت قدرومنزلت تھی - خود امام 
مالک ان کے تقویٰ ؛ اور علم و فضل کے قدر داں تھے ؛ ایک روز ان کی مجلس میں اہن 
قاسم کا ذکر ھواء اور ان کے بعض ساتھیوں نے ان کے بارے میں اپنی رائے کا اظہار 
کیا تو امام مالک نے سبکی آراع اور تبصرے سٹننے کے بعد کہا کۂە : اہن قاسم تو 
مٹک سے بھری ھوئی تھیلی ھے )٢٢(_‏ 

این فرحون کا دعوی ھے کە :" امام مالک کی فقه ء اور ان کے علوم کو 
جس شخص نے سب سے پہلے مصر میں متعارفکرایا ؛ وق عثمان بن حکم جذامی (م:٢٦۱ھ)‏ 
میں )٢۱(_"‏ 

حافظ ابن حجر کا کہٹنا ھے کە : امام مالک کے فقہی مسائل ء اور ان 

کی کتاب المطا کو مصر میں لانے والے اولین اثخاص عبدالرحیم ہن شالد بن یزیفد ؛ 
اور عثمان بن حکم ھیں _(۴٢ا‏ 

ممر میں فقعِ مالک ء اور علوم مالک کا ذریعە عبدالرحمن بن قاسم بنے 
ھوں‌ یا عثمان بن حکم - اس سے کوٹئی خاص فرق نہیں پڑتا - دونوں امام کے براہ 
راستتلامذهہ میں شامل ھیں , دونوں گم و بیش چند سال کے فرق سے ایک ھی زمانے میں 
مصر آئے ؛ اور وھاں آ کر تعلیم و تدریس میں مصروف هو گئے - مالکی علوم پہلے 
ان کے ذریعے مصر میں پھیلے ء اور پھر ان کے شاگردوں نے بھی یہاں فقە مالک کی 
ترویج و اشاعت میں بھر بور حصف لیا - 

عبد الرحمٰن بن قاسم ؛ عثمان بن حکم ؛ اور عبدالرحیم بن خالد بن 
یژید کے علاوہ ٠‏ امام مالک کے تین دوسرے شاگرد عبد الله بن وھب (م: ۱۹2ھ)ء بحیٰ 
بن بکیر (م: ٣۲۳ھ)ء‏ اور سعید بن عفیر (م: ٢٢۲ھ)‏ بھی مصر میں ان کے علوم کے 
مخلص اور مؤثر ترجمان و مبلغ ثابتھوئے -۔یة تینوں حشرات بھی موطا کے رو ایت 
کرنے والوں میں شامل ھیں -۔ 
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کے ا کات 
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کے علاوہ حجاز ء عراق ؛ اور مصر کے بہتاسے اھل علم و فضل سے استفادہ کیا ؛ 
ان میں سفہیان ثوری ء. سفیان بن عییتەة ؛ابن جریج ؛ عبدالرحمن بن زیاں ٭ اور 
سعد بن ابی ایوب‌ نمایاں ھیں - 

اہن وھب کہا کرتے تھے کغ :" اگر مجھے امام مالک کی محبت حاصل نہ 
ھوتی تو میں گمراہ هو جاتا )۲٢(_'"‏ 

اہن وھب کے بارے میں کہا گیا ھے کەھ :وف امام مالک کے تمام شاگردوں 
میں سنن اور آثار کا سبسے زیاده علم رکھنے والے تھے - 

یحیٰ بن بکیر نے مُُطا - امام مالک سے چودہ مرتبه پڑھنے کی سعادت 
حاصل کی ء موْطا میں جو چالیس حدیثیں ثنائی ھیں ؛ انھیں یحیٰ بن بکیر نے ایک 
رسالع میں جمع کیا ھے - اس رسالهة نے مغرب میں اتنی شہرت و مقبولیت حاصل کی کھ 
علمائے اندلس جب اپنے شاگردوں کو فر اغت کی سند دیتے تھے تو اس رسالعه کو تبرکا 
پڑھاتے تھے ۔- حفرت عائشە عدیقه رغی الله عنہا کی یه حدیث ان کے مفرد ات میں سے 
ھے : ان رسول اللّھ صلی اللَ عليه وسلم قال : ” مازال جبرٹیل یومینی بالجار عتی 
ظننت انٹنە لیورئہ "- 

امام محمد ہن اسماعیل بغاری اپٹی ” الجامع الصحیح " میں ان سے 
بلاو اسطە روایت کرتے ھیں )٢۴(_‏ 

سعید بن عفیر کا شمار مشاھیر مصر میں ھوتا ھے ‏ موٌطا کے راویوں میں 
ھیں ؛ امام بخاری نے ان سے روایت کی ھے ؛ علم حدیث کے علاوه تاریخ ء سیرت ؛ 
ادب؛ اور علم الانساب میں بھی ان کو کسال حامل تھا _(۲۵) 

المعدونة کے نام سے امام مالک کی آراع اور فتاویٰ پر مشتمل جو پہلا 
مجموعة مرتبھهواء اسکا مقام ترتیبو تدوین مصر ھی هھے ابن قاسم جو مصر میں 
فقه مالک کے پہلے سفغیر ھیں ؛ اس مجموعے کے مرتبھیں - 

یه بات بھی قابل ذکر ھے کھ حجاز کے علاوۃ عمر میں بھی امام مالک 
کی فقھ . ان کی اپنی زندگی ھی میں راشج هو گئی تھی - امام مالک کی وفات ۱۷۹ 


ھجری میں ھهوئی - 
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۔٣١۸.-‎ 


فقع مالک اور فقعۃ ابو حنیفع کم و بیشدوتوں ھم عصر ھیں -۔ دوٹوں 
کی نشوونما ایک ھی دور میں ھوئی -۔لیکن فقغ شافعی ہ اور فقھ حنبلی کی ابتداء 
تقریبا پچاسبرس بعد ھوئی ؛ حجاز میں فقغھ حنفی کا اثر و رسوخ کلی طور پر کبھی 
نہیں هوا - اس نے جزوی طور پر اپنا مقام بنایا ء البتە فقهھ شافعی اور فقە حنبلی 
کا حجاز میں کافی اثر و رسوخ هواء اور ان دونوں فقہی مسالک نے حجاز میں فقھ مالک 
کو خاصا مغلوب کیا - مصر میں صورت حال بدلتی رھی ؛ جب امام شافعی نے مصر کو اپنا 
مستقر بنایا اور وھاں ان کا علم پھیلاتو وه بھی فقة مالک کے ضعف کا سبب بنا ء 
ایک دور میں مصر کے عدالتی نظام میں حنفی ؛ مالکی ء اور شافعی ء تینوں سالک 
برابر کے شریک رھے - اور يغة بات پورے وشوق کے ساتھ کہی جا سکتی ھے کے مصر میں 
آج تک کوئی ایسا دور نہیں آیا جو مالکی فقع سے خالی رھا هو -۔لیکن فقۃ مالک 
کا سبیسے پائدار اور وسیع تر اثر و رسوخ مغرب پر شواء دوسرے فقہی مسالک ۔تونٹس ؛ 
مراکش ء ليیبیا ء اور اندلس میں مالکی مسلک کو مغلوب نەھ کر سکے - ان علاقوں میں 
مالکی مسلک کی اشاعت اور قبول عام کا اولین اور مؤثر ذریعەة ان کے صاحب علم اور 

پاصلاحیت تلامدھ ء اور ان کی تالیف ” الموّطا " بنی - ُ 

جس راوی کی روایتکردھ موٌطا آج پوری دنیا میں معروفاو موجود ھے - 
بعنی یحیٰ بن بحیٰ مصمودی اندلسی کی ہ ان کا تعلق اندلس سس تھا ء وه مغرب میں 
موْطا اور فقغ مالک کے پہلے مبلغ بنے )٢٢(_‏ 

فقہی مسالک کی نشوونما اور ارتقاع کے بعد اولاٴ اندلس میں امام اوڑاعی 
کا مسلک پھیلا اور اس نے قبول عام حاصل کیا -۔ لیکن مسلک اوزاعی کی مدت زیادہ 
طویل نع هو سکی - جیسے ھی امام مالک کے اندلسی شاگرد ان سے تحصیل علم کر کے 
وطن واپس آئے ؛ اور انہوں نے وشاں تعلیم و تدریس‌کا آغاز کیا تو امام مالک کا 
علم اور فقة - اوزاعی کی فقھ پر غالب آ گیا ء اور تیسری صدی ھجری کے اوائٹل 
ھی میں اندلس کے تمام علمی اور دینی اداروں پر امام مالک کے علوم چھا گئے )٢٢(_‏ 

مغرب میں مالکی مسلک کے فروغ کی ایک بنیادی وجھغ یغ بھی ھے کە یہاں 
کا تمدن بھی حجازی تمدن کی طرح ساد اور تکلفغات سے آزاد تھا ۔- دونوں علاقوں کے 
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درمیان تہذیبی اور معاشرتی ھم آھنگی مخرب میں مالکی مسلک کی ترویج و اشاعت 
کا ذریعەة بنی ے ابن خلدون (م: ۸۰۸ھ) نے اسحقیقت پر بڑا جامع تبصرۃ کیا مےہ 
لکمتے میں : 
" امام مالک کا فقہی مسلک مغرب اور اندلس میں پھیلا ؛ ان 
علاقوں کے علاوه اگرچة دوسرے علاقوں میں بھی مالکی مسلک کی 
ترویج و اشاعتھوٹی ٠‏ ان کی کتابوں اور شاگردوں کے ذریعے 
بیشتر اسلامی ملکوں میں فقه مالک کا تعارف ھواے اگرجە وہ 
بہت محدود تھا - اس صورت حال کی وجھش یةغ ھوٹی کە اندلس اور 
مغرب کے لوگ عام طور پر سیدھے حجاز جاتے تھے ؛ اور وھیں 
ان کا سفر ختم ھو جاتا تھا ء؛ مدینه ان دنوں علم کا مرکز 
تھا ؛ ھر علاتے کے طالہان علوم اسی سرجشعاٗ علم سے اپنی پیای 
بجھاتے تھے - اسلئے اندلس کے لوگوں نے علم و معرفتکی جو 
بھی خوشط چینی کی وق حجاز ء اور پھر اس میں بھی بطور خاصسی 
مدینة سے کی - عراق : یا کسی اور غطے سے انھیں کوئی سروکار 
نع تھا - امام مالک ھی ان کے شیخ الکل اور امام مجتہد تھے - 
اندلس اور مغرب کے لوگوں نے امام مالک سے استفادہ 
کیا ء اور پھر ان کی وفات کے بعد ان کے تلامدھ سے کسب فیض 
کا ہاور ای کو اتا قلسی اورسیی مشراجانات 
اندلس ؛ اور مغرب میں مالکی مسلک کی ترویج و اشاعت 
اور قپول عام کی ایک بنیادی وجہ یە بھی هوئی کہ اس علاقے کے 
لوگ سیدھے سادے ؛ اور دیہپاتی طرز یودوباش کے عادی تھے ؛ عراق 
کے مہذب ء اور پرتکلف معاشرے سر کوسوں دور تھے ؛ حجاز میں 
بھی یہی صورتحال تھی ؛ وھاں بھی لوگ ساده زندگی گڑزارتے تھے 
اور تکلغات سے مانوس نة تھے - اس طرح اھل مغربو اندلس اور 
اھل حجاز میں دینی اتحاد و اتفاق اور ذھنی و فکری هھم آھنگی 
هو گی - 


۲۱۶۳ ۱۸٥۳ح‎ 6۲۹۸۱۲۱ ح6008‎ ۲۲٢۵۸۵٢ نا0 0۱۱۱ل‎ ۳۹ ٦ ع١‎ ۳۹۸۱۸ ۲۱۸۲۷۳۲۷ ح‎ <<< ١٢م٭:/:.۲۰/م3‎ 56 ۹٦1 
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حقیقتیه ھے کھ مالکی مسلک بعد کے ادوار میں بھی 
تہذیہسی رنگو بو سے دور ھی رهھا - اور اس نے اپنی سادگی کی قدیم 
روایتکو برقرار رکھا ۸ 


پانچویں صدی هھجری میں جب مغرب میں بنی تاشفین کی حکومت قائم ھوئی 
تو فقع مالک کا اثر و تفوذ اس علاقے میں اور مضبوط هو گیا - اس‌کی بنیادی وجہ 
یه تھی کە بنی تاشفین کے امراع اور حکام دین دار اور ساده طرز بود و باش کے 
حامل تھے ؛ تکلف اور تسنع سے پرھیز کرتے تھے ٠‏ 

؛ اسدور میں فقە مالک کا اس 

حد تک غلبه ھوا کھ تمام قافیوں کو اس بات کا پابند کر دیا گیا کە وه کسی مفتی 
اور فقیة سے فتویٰ لئے بعغیر کوٹی فیطل نە کریں ‏ حکومت کے اسحکم اور فیصلے 
سے فقق مالک کی امامتو سیادت میں مزید اضافة ھوا -۔ اور بغ کہنا مبال[محے سے 
خالی هو گا کە باقی اٌئمهٗ ثلائە کے فقہی مسالک میں سے کوئی بھی مسلک آج تک اندلس 
اور مغرب میں فقع مالک پر الب نہیں ٦‏ کا _(۲۹) 

بعد کے ادوار میں جو اھل علم و فخل فقه مالک کے ترجمان بنے ٭ اور 
انہوں نے اپنی گراں قدر تالیفات کے ذریعر اسے زندھ رکھا ء؛ ان میں حسب ڈیل 
نمایاں ھیں : عبد السلام بن سعید تنوغی ملقب " بە سحنون " - م: ٠ھ‏ ( مؤلف : 
العدونة الکبری )ء ابوبکر محمد بن عبد الله معروف " ابن عربی "م: ٢۲ۓھ‏ 
([موؤلف : احکام القرآن )ء ابو الولید محمد بن احمد بن رشد م: ۹۵ھھ ( مُُلف : 
بداية المعجتہد و نہایة المقتعد )- 
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شافعی مسلک : 


تذکرہ نگاروں کا کہنا ھے کە امام شافعی کی پید اش اسی سال ھوئی 
جس‌سال امام ابو حنیفھ کا انتقال ھوا -۔بلکھ یه کہا گیا کە اسی مہینے اور 
اسی تاریخ کو ھوثی جب ابو حنیفه اسدنیا سے رخصت ھوئے _ یعنی رجب ۱۵۰ ۵ 

الله نے آپکو اس شرف سے نوازا کة آپھاشمی و مطلبی هھیں - ساتویں 
پشثت میں آپ کا سلسله نسب حضور عليع السلام سے مل جاتا ھے -۔حجاز آپ کا مولد و 
مسکن ھے -۔تعلیم و تربیتگی ابتداع یہیں سے هوئی ‏ والد آپ کی پید اش سے کچھ 
روز پہلے ھی فوت هو چکے تھے ؛ تعليم و تربیتکی ذمة داری والدہ پر آن بڑی تھی - 
عمر دس سال ھوئی تو والدة نے آپکو چجا کے پاس‌مکھ مکرھە بھیج دیا ۔ مکع مکرمہ 
میں وهاں کے فقيه و مفتی مسلم بن حالد زنجی سے علمی استفائدے کا آغاز کیا ء 
تین سال ان کی خدمت میں رھے - امام مالک بن انس‌کا شہرهھ سنا - اپنے استاد سے 
مدینھ متوره ان کے پاس جانے کی اجازتچاھی ء انھوں نے نە صرف اجازت دی بلکكه 
امام مالک کے نام خط بھی لکھ کر دیا ء جس میں شافعی کی ذھانت ء اور شوق علم 
کی تعریف کی -۔ 

مك ء اور مکهھ کے فقيیه زنجی کو چھوڑ کر فقیع مدینه کے پاس پہنچے - 
یہاں سے ان کی علمی زندگی کا دوسرا مرحلم شروع هوا -۔تین برس امام مالک کی 
خدمت میں گزارے - 

امام شافعی نے امام مالک سے شرف تلمد حاصل کیا - موٌطا ان سے پڑھی ؛ 
حدیث کے علاوھ ء ان کے فتاوی اور فقہی آراع سے استفادہ کیا ابتداع میں آپ 
نے امام مالک کے فقہی مسلک کو اپنایا ء اور آپ کا میلان طبع زیادہ تر حدیث کی 
طرف ھا لیکن کثرت اتْقَار آؤںز مشخلف بعد کین ٦‏ اوز فقہا2 نے اتتفادة سے مکَأَثر 
هو کر آپ نے ایک نئے فقہی مسلک کی بنیاد ڈالی - میرے خیال کے مطابق جہاں امام 
شافعی کی اپنی غیر معمولی ڈھانت ء نکتە رسی ء قوتحفظ اور وسعت مطالعە کا دخل 


تھا وهاں یغ بات بھی اس امر کی محرک بنی کھ انھوں نے دو ایسے حضراتکی باقاعدہ 
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-١٢ - 


شاگردی اختیار کی ء اور ان سے مکمل استفاده کیا جو محدث سے زیادہ فقيه تھے ؛ 
اور منصب اجتہاد پر فائز تھے - اولا امام مالک بن انس اور پھر اس کے بعد عراق 
جا کر امام محمد ہن حسن ثشیبانی - امام مالک تو امام مالک تھے ھی - حدیث اور 
فقھ دونوں میں ان کا رتبهة کسی نقد و جرح سے بالاتشا ء امام محمد بن حسن بھی 
امام ابو حنیفة اور امام مالک کے فیضیبافتع تھے - اور وق بھی حدیث اور فقهھ - 
دونوں عیدانوں کے شغط سوار تھے ے أن دونوں حضرات کی مصاحبت اور تعلیم و تربیت 
نے شافعی کو فقھ و اجتہاد کی طرفمائل کیا -۔فقة مالک اور فقغة ابو حنیفه ان سے 
پہلے مرتبو مدون هو چکے تھے ء ان کے اصول و کلیات اور ادلعھ تک اھل علم کی 
رسائی هو چکی تھی اسلئے امام شافعی کو ان دوتوں حضرات کی بە نسبت ایک گونہ 
سہولت میسر تھی - انھیں نئے سرے سے کام کرنے کی ضرورتٹە تھی ہ انھی کی قائم 
کردںە بنیادوں پر انھوں نے اس عمارت کو وسیع کیا ؛ انہی کے اصول و کلیات کو سامنے 
رکھ کر مزید قاعدے ضابطے وضع کئے اور اصول فقۃ کو ایک علم وو فن کی حیثیتدی ؛ 
کتب ؛ اور رسائل تالیفگئے - ان سے پہلے جو دو طبقے وجود میں آ چکے تھے - اھهل 
الحدیث اور اھل الرائے - ان دونوں کو ملا کر ایک نئے فقہی مسلک کی بنیاد رکھی - 
آپ نے دونوں مسالک سے استفاده کیا ء اسلئے بة باتکہی گئی کە ان کا مسلک مالکی 
اور عاقی ما کے بھی بی فو وی اش اہی بات کو ئیكسل مَوكن شا وَلی ال 
دھلوی نے کہا ھےکھ : حنفی اور شافعی مسلک کو ملا کر ایک ایسا فقہی مسلک وجود 
میں آ سکتا ھے جو عامه سلمین کے لئے شاید زیاده مفید اور عمل میں آسان ھو "- 
شافعی لک کی ابتداع عراق سے ھوئی -۔ کیوں کە عدینە اور امام مالک 
کو چھوڑنے کے بعد اٹھوں نے عراق میں طرج اقامتڈال دی تھی لیکن اس وقت بلاد 
اسلاميه کی صورتحال یغ تھی کە لوگ کسی ایک امام کی تقلید میں منحمر نہیں هوئے 
تھے -۔حجاز اور عراق بطور خاصفقہاع کا مرکز تھا ۔لوگوں کی جس فقيیة اور مجتہد 
تک رساٹی ھوضی .یا جو جس سے قریبھونا -۔بلکە یوں بھی کہا جا سکتا ھے کەه جس 
کا جں‌سے دل چاھتاء وھ اس‌سے مسئلع پوچھ لیتا ء اور فتویْ لے لیتا -۔ کسی خاص 


ایک امام کی پیروی غروری نہیں سمجھی جاتی تھی 0 اور لوگ فقہی مسالک کو دین کا 
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ہيؤ“د۔ 


درجة نہیں دیتے تھے لیکن اتنا ضرور کہا جا سکتا ھے کە امام شافعی کے فقہی 
سلککی بنیاد عراق میں پڑی ؛ یہیں اس‌کی ابتدائی نشوونما ھوئی ء اور یپہیں 
ہے ان گے ارت کا فا مو(اث ڑھدکی کے آغری باتع سال پت اھر میں گڑررۓ ۴۲۸ا 

عراق میں فقه ابو حنیفة نم صرفيمٰ کە متعارف ھو چکا تھا بلکە اپنے 
قدم جما چکا تھا ء ان کی وفات کے بعد ان کے نامور تلامذه نے بھی عراق ھی کو اپنی 
علمی کاوشوں کا مرکز بتایا اسلئۓ کوئی دوسرا فقہی مسلک وھاں زیاده پھول پھل نە 
سکا ‏ پھر بھی امام شافعی جب عراق کو غیر باد کہة کر (۱۹۸ھ میں ) مصر گٹے تو 
آپ نے اپنے پیچھے عراق میں احمد بن حنبل ,ء داود ظاٹری ء ایو شور بخدادی ؛ اور 
ابن جریر طبری جیسے باصلاحیت تلامذ* کو چھوڑا - ان حضرات نے عراق میں فقھ شافعی 
کو متعارف کرانے میں اھم کردار ادا کیا _ اگرچە احمد بن حنبل اور ابن جریر 
طبری نے بعد میں اپنے الگ فقہی مسلک کی بنیاد ڈالی ۔(٢٢)‏ 

ایک دور ایسا بھی آیا کە عراق اور مصر کے علاوه خرآسان اور ماوراع 
الخہر میں بھی شافعی مسلک پھیل گیا ۔فتاویٰ اور درس و تدریس میں شوافع نے احنتاف 
کی ھم سری اور برابری اختیار کر لی -۔ دونوں مسالک کے علماع میں مناظروں اور 
علمی مباحث کی مجلسیں خوب گرم ھونے لگیں - اور هر ایک مسلک کے علماء نے اختلافی 
سائل پر اپنے دلائل سے کتابوں کو بھر ڈالا -۔لیکن مشرق پر تبای اور بربادی کی 
آندھی چلی تو وهاں کی ساری علمی رونقیں قعهٌٗ پارینه بن گئیں ‏ اور اس انقلاب نے 
وھاں سے شافعی مسلک کو بالکل ختم کر دیا - 

مصر میں شافعی مسلک کو تیسری صدی ھجری ھی سے فروع حاصل هوا ۔لیکن 
جب وھاں دولتِفاطميه فقائم ھو گئی تو حکومتی سطح پر اھل سنت کے فقہی مسالک کو 
ختم کر ںیا گیا ء اسوقت وھاں فقغ مالک اور فقھ شافعی زیاده مقبول تھا ء فقەہ 
حنفی کے علماع بھی موجود تھے ء اور وه بھی اھل مصر کے لئے غیر معروف نع تھا - 
دولتفاطميه میں فقھ اھل تشیع کو رائج کیا گیا یہاں تک صلاحم الدین یوسف بن ایوب 
کے ھاتھوں دولتفاطميه کا خاتمە ھوا_ اس وقت شافعی مسلک پہلے سے زیادہ توانائی 
کے ساتھ ابھرا -۔ تقی الدین بن دقیق العید (م: ۲ء۶ھ) ابو حامد محمد الغزالی 
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--۲١٢ ے-‎ 


(م: ۵۰۵ھ) . اور جلال الدین سیوطی (م: ۴١۱٢‏ ص ) جیسے اھل علم و فضل نے 
مصر میں شافعی مسلک کو قوت بغشی - 

دولت ایوبیین کے پورے عرص میں عدالتی نظام شافعی سلک کے مطابق 
رھا - مصر میں شافعی مسلک آج تک مالکی مسلک کے شانە بشاتهة ھے - بالائی مصر میں 
مالکی مسلک کا غلبة ھے ء اور زیرین ممر میں شافعی مسلک کا _(۳۴ا 

شام میں ابتدای ( تیسری صدی فجری میں ) اصام اوزاعی کا فقہی مسلک 
پھیلاء لیکن اس‌کا اثر و نفوڈ بہت کم عرصطت قائم رشا ء دمشق کے مفتی ابو الحسن 
احمد ہن سلیمان کی وفات کے ساتھ ھی شام میں اوژڑاعی مسلک ختم هو گیا - یە ے٢٢‏ 
شجری کا واقعھ ھے ۔ ب٭ اآوزاعی مسلک کے شام میں آخری مفتی اور فقیة شثابت ھوئے - 
اوزاعی مسلک کی جگه شام میں شافعی مسلک نے لے لی - اور جس طرح مصر میں شافعی 
مسلک . مالکی مسلک کے شان بشانھ قائم هو گیا -۔شام میں اس نے حنفی مسلک کے 
بعد اپنے لئے جگە بنالی -۔شام میں محی الدین نووی ؛ اور عزالدین بن عبد السلام 
نے نھ صرف اپنی قابلیت و شہرتکا سکە جمایا بلکة شافعی مسلک کی بھی قابل قدر 
خدمت کی _(۲۵) 

حجاز : شام . عراق اور مصر کے علاوه شافعی مسلک کا اثر و رسوخ یمن‌س 
بھی ھوا ء فارس میں بھی اس‌کا تعارفھواء اور اس نے وهاں اپنے پیروکاروں کا 
ایکحلقه بنایا لیکن جب حکومت اھل تشیع کے ھاتھوں میں آ گئی تو وھاں سے اھل 
سنت کے تمام فقہی مسالک ختم هو گئے - اور صرفدو فقہی مسلک باقی رہ گئے - فقە 
اھل تشیع ء اور فقھ حنفی - اور آج تک ایران میں یہی صورت حال ھے - 

بلاد مغرب اور اندلس میں شافعی مسلک کبھی داغل نە ھو سکا - اور يك 
کہنے میں کوٹی مبالے* نہیں کە اس علاقے میں کوئی بھی فقہی مسلک . فقە مالک کی 
برتری کو تم نہیں کر سکا ‏ مقدسی کے بقول - مالکی علماع کو شافعی پریة شصە 
تھا کە انہوں نے حدیث اور فقھ دوٹوں امام مالک سے حاصل کئے ء اور جب خود کچھ 
هو گئے تو امام مالک کی مخالفتشروع کر دی ء اور اپنا الگ مسلک قائم کر لیا_(ٰ٦۲)‏ 

چنوبی ایشیا میں فقھ شافعی کا اثر و رسوخ صرف ملایا میں ھو سکا - 


ھندوستان کے جنوہی علاقوں میں بھی شافعی سلک کے پیروکاروں کی بہت معمولی تعداد همے - 
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-۲١۵- 


حنبلی مسلکا: 


اھل سنت کے فقہی مسالک میں چوتھا مسلک امام احمد بن حنبل کی طرف 
منسوبھے -۔ زمانی ترتیب کے لحاظ سے بھی یھ چوتھا فقہی مسلک ھے . اور 
مقبولیت کے اعتبار سے بھی - 

امام شافعی کی طرح علم کی طلب میں انھوں نے بھی دور دراز کے سفر 
کئے ؛ عقیدے کے بڑے پکے تھے ؛ اظہار حق کی خاطر اپنے دو پیشرو اماموں (ابو 
حنیفعھ ء امام مالک ) کی طرح سختیاں جھیلیں - ٢٢۲ھ‏ آپ کا سال وفات ھے ؛ آپ 
نے امام شافعی کا شاگرد ھونے کے باوجود مستقل فقہی مسلک کی بنیاد رکھی ء اور 
اس طرح آپ کا فقہی مسلک تیسری صدی ھجری کے آخر میں وجود میں آ گیا - 

فقه حنبلی کے اثر و نفوذ پر گفتگو کرتے وقتیع بات غور و فکر کو 
دعوتدیتی ھے کة ایک هھزار برس سے زیادە کے طویل عرصر میں آج تک کوئی دور ایسا 
نہیں آیا جس کے بارے میں یة کہا جا سکے کە وه اپنے سے مقدم تین فقہی مسالک پر 
غالب آیا هو عہد ماضفی میں کوئی دور ایسا نہیں آیا جب اس کے ماننے والوں کی 
تعداںد میں غیر معمولی اضافع ھوا هو اگرچة اس مسلک میں بڑے بڑے علماع پیدا 
قوٛ رعوہ ان کی فرھااللساقو شال کا بات و۷ اناضااہ می وو ین 
اھل علم و فضل کی ھمتیں بست نظر آتی هیں ؛ اسدور میں بھی استنباط و استخراج 
احکام کے سلسلے میں علمائے خضابل کی حریتِفکر ممتاز و درغشاں دکھائی دیتی هے - 
لیکن بایں همع ية ماننا پڑے گا کەة ان تعام اوصاف و خصائص کے باوجود عوام میں 
اس مسلک کے ماننے والوں کی تعدأآد ھمیشەھ کم ھی رھی - کسی بھی علاقے میں امتِ سلمهہ 
کے سواد اعظم کی حیثیت سے یھ فقع حنبل کے ماننے والے روشناس تەہ هو سکے - بجز 
اس کے کٹ نجد اور حجاز میں اس مسلک نے اپنا کچھ مقام بنتنایا - مگر وه بھی ابتدائی 
چند صدیوں میں نہیں وق بھی گزشته دو ڈھائی صدیوں میں - 

اس صورتحال کو دیکھتے ھوئے قدرتا ذھنوں میں یع سوال ابھرتا ھے کە 
اس کے اسبابو علل کیا هیں - ایسا کیوں ھے -؟ اھل فکرونظر نے اس کے مختلف 
جواباتدیشے ھیں ء اور اس کے اسباب کی نشان دھی کی ھے - ابن غلدون اس کا جواب 
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ری رڈ 


ان الفاظ میں دیتے ھیں : 
”امام احمد بن حنیل کے مقلدوں کی تعد اد بہت کم ھے - 
اسکی وجف یھ ھے کە ان کا فقہی مسلک اجتہاد سے بعد 
رکھتا ھے ؛ ان کے مسلک کی اساس اجتہاد سر زیادهہ خبر و 
رواہت کی پیروی اور تتبع پر ھے - ان کے ماننے والوں کی 
تعداد حجاز ؛ شام ؛ اور عراق تک محدود ھے _ المتۃ روایت 
حدیث اور حفظ سنت میں يف لوگ دوسروں سے ممتاز اور نمایاں 
نظر آتے ھیں )۲١(_"‏ 
عوام میں ء پا مختلف اسلامی ملکوں میں فقه حنبلی کے مقبول نە ھونے 

اور اس کے اثر و نفوذ کے محدود ھونے کی ایک وجھط یه بھی بیان کی گئی کە امام 

احمد ء اور ان کے پیرو کار علماع قربسلطانی اور جاہ و منصبسے دور رھے - نھ 

وه اس کے لئے کبھی سرگرداں هوئے اور نە انھوں نے کبھی اس‌کی تمنا کی - جبکه 

حنفی ؛ مالکی . اور شافعی مسلک کا اتباع کرنے والے بعض ممتاز اھل علم نے حکومتی 

مناصب کو قبول کیا - اور بعش مسلم حکومتوں میں حنضی مسلک ؛ یا شافعی مسلک کو ایک 
گونە سرکاری حیثیت حاصل ھوئی ؛ اورعدالتی نظام ان دو مسالک کے مطابق چلا گیا 

حنبلی مسلک کی ایک نمایاں شخصیت ابن عقیل حنبلی کہتے ہیں : 

” اس مذھب ( حنبلی ) سے خود اس کے حاملین نے انصاف نہیں کیا 

کیونکع جس نے بھی علم میں کمال حاصل کیا وھی زہد و ورع کو 

اغتیار کرتے ھوئے علمی شغل ترک کر کے گوثه نشین ھو گیا : 

بخلافحنفیع اور شافعیةھ کے کە وف حصول علم کے بعد متاسب 

عہدوں پر فائز هو گئے ؛ اور اس طرح وق عہدے ان کے درس‌و 

شحل علم اور شہرت کا سبب هو کئے "(۳۸) 

ایک اور سبب : 
عوام کے درمیان مسلک حنبلی کے عدم اشاعتکا ایک بہت بڑا سبب‌یة بھی 

ھے کە امام احمد کو اپنی زندگی میں ان کے اور متبعین کو ان کی وفات کے بعد جس 
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۔-۲١ہ-‎ 


قسم کے حوادثو مصائب سے دو چار ھونا پڑا ء انہوں نے رد عمل کے طور حضابلع 
میں عام طور پر تعصب پیدا کر نیا - اور انہوں نے نہایت سخت قسم کے تعصب کا 
مظاھرہ شروع کر دیا ء پھر عإلمُ کے تعصب کو تو کسی نە کسی حد تکدلیل کے دامن 
میں پناهف مل جاتی ھے ء لیکن عوام کا تعصب انہیں الفاظ کا پابند بنا دیتا ھے - 
وه پھر مفہوم و مقاصد پر غور نہیں کرتے ؛ الفاظ ھی پر قائم رھتے هیں ؛ جس طرح 
ھم دیکھتے ھیں ء خوارج کا تعصب بھی الفاظ ھی پر قائم تشا ء اور اس نے بھی قتل 
و شارتکی فشا پیدا کر دی تھی ء اور وة بعنی خارجی اس تعصب میں اتنے آگے بڑھ 
گئے کع مخالف عقيیده* رکھنے والے مسلمانوں کا خون انہوں نے حلال سمجھلیا - 

حنابلع میں اسکی وجة یة ھوثی کە ان کا مخصوص فکر خواص سے عوام میں 
منتقل هو گیا - تعصب کی بغ فضا امام احمد کے آخری دور حیات میں شروع هو گئی 
تھی لیکن ان کی وفات کے بعد ء تویع بہت بڑھ گئی ؛ بےغداد اور عراق میں حضرت 
حنابله کے اس تعصب نے بڑی نازک صورت پیدا کر دی ؛ مناقشۃ اور پیکار کا موضوع 
غلقِ قرآن کا مسئلۃ تشا حنبلی عوام نے اس موضوع پر واقضیت کے بغیر جھگڑنا شروع 
کیا ء نوبت یہاں تک پہنچ گئی که جو شخص قرآن کے غیر مخلوق ھونے کا قائل هو ؛ 
اس کی بات قابل قبول اور اگر کوئی شخص اس مسٹئلۃ پر تردد کا اظہار کرے . گو تحقیق 
کی غرض سے ھی کیوں نه ھو تو اسکی بات رد اور ناقابل قبول - 

ابن قتیبعة نے جو اس زماتق میں موجوں تھے ؛ ایک رسالع میں بتایا هھے 
کھ یه اختلافات کس طرح بڑھے ؛ کیونکر انہوں نے ناڑک صورت اختیار کی - اور کس 
طرح آن لوگوں کے درنیان اسمسئلع نے تيیزی اور شدت پیدا کی , جو اس‌کو جانتے 
تک تە تھے اور جو باتیں کرتے تھے وة تمام تر دلیل و برهان سے خالی ھوتی تھیں ؛ 
اور کیونکر محدثین جنمیں علمائے حنابله پیش پیش تھے ہ لوگوں کی تکفیر کیا کرتے 
تھے اور ھر اس شخص پر بدعتی ھونے کا حکم لگا دیتے تھے جو قرآن کے بارے میں ان 
کاھم غیال نه ھو- 

فروع فقہيه تک میں حنابله کے تشدد نے نازک صورت پیدا کر دی ء متعدد 
مواقع پر ان کے تشدد نے فتنھ و فساد کا رنگ اختیار کر لیا ء شافعيه نے غاص طور 
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-۲۱۸-ے 


پر ان کا مقابلع کیا اور ان کے تشدد کی مژزاحمتکی ء ان کے تشدد کا مرقع اس 
فتنھ میں نظر آتا ھے جو ۳٢۲ھ‏ میں رونما ھوا تشا ء اور جس کی تفصیل تاریخ 
کامل لابن اثیر میں اس طرح درج ھے :- 

"٣ھ‏ میں حتابلم کی قوت بڑھگئی - ان کا اثر و اقتدار عوام 

و خواص پر قائم ھو گیاء ان کی حالتیه تھی کە جس کے پاس نبید 
دیکھتے تھے اسے چھین کر بھا دیتے تھے ؛ اگر کوئی مشثيه نظر آ 
جاتی تھی ؛ اسے مارنے لگتے تھے ؛ اور نمحمة و موسیقی کے آلات 

توڑ پھوڑ دیتے تھے ء بیع و شرارکے معاملات میں بھی الجھتے تھے 
لوگوں کو اگر عورتوں یا لڑکوں کے ساتھ آتے جاتے دیکھتے تھے تو 
معترض ھوتے تھے ؛ اور وھیں روک کر سوال کرنے لگتے تھے ؛ یه 
تمہارے ساتھ کون ھے ؟ اگر وەة ٹھیک ٹھیک بتا دیتا تو خیر ہ؛ ورنہ 
اسکی شامت آ جاتی ٭ اور وه بھی پٹتا ؛ اور پیٹپاٹکر اسے 
پولیس‌ کی چوکی میں لے جاتے ء اور اس‌پر کار فحش کی گواھی گزران 
دیتے اور اسے سزا دلواتے - آخر حالات یہاں تک پہنچے کەة بغشدادان 
کی فتنع سامانیوں کا مرکز بن گیا ؛ چنانچھ بدر الخرشنی جو پولیس 
کا سبسے بڑا افسر تھا ء دس جمادی الآخر کو گھوڑے پر سوار ھو کر ٭ 
بحداد کے دونوں کونوں پر پہنچا ؛ اور اس نے حنابله کو حکم نیا که 
دو سے زیادھ آدمی جمع نف ھوں ,؛ مناظرہ نہ کریں امامت وھی شخص کرے 
جو شتاز فور اوں مقرب اون تام مین میم الد باوان رشن بے 
لیکن اس کے باوجود فتنٗ و فساد میں کمی نہیں آئی ء ان کا شر اور 
فتته بڑھتا ھی رشاا ء جو آندھر مسجدوں میں پنا٭* گڑزیں تھے انھیں 
حضابلع نے تیار کیا ؛ اور جب ‌کوئی شافعی ادھر سے گڑتا ء یە اندھے 
حسب ھد ایت اپنے ڈنڈے لے کر اس پو ٹوٹ پڑتے اور خوب پٹائی کرتے 
یہاں تککە وہ لپ مرگ هو جاتا _(۲۹) 
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ان حالات نے حنابلع کے بہت سے دشمن پيید| کر دیئے اور ان دشمنوں نے 
انہیں نیچا دکھانے ,؛ ذلیل کرنے اور ان کی تعدآد کم کرنے کی جدوجہد شروع کر دی؛ 
عوام بھی ان کے مخالفھو گئے اور وه فقہاءبھی جو جدل و مناظرۂ کے میدان میں 
سرگرم گار تھے ؛ ھمارا مطلب شوافع سے ھے ء علمامِ کلام بھی ان کے پیجھے پڑ گئے ؛ 
خود بعش اھل سنتکو بھی ان سے بيیر هو گیا ؛ اور سب سے آخر میں حکومتِ وقت بھی 
اپنی پوری قوت سے ان کا استیصال کرنے پر تل گئی ؛ اس طرح حنبلی مسلک کی اشاعت 
میں غیر معمولی رکاوٹ پیدا ھو گئی - 

بلاںد اسلامیھ میں ایک اور سبب حنبلی مسلک کے پیرووں کی تعداد کم ھونے 
کايه ھے کە جبیيە مسلک پخت وپز کے عراحل طے کر رھا تھا ؛ مختلف سالک لوگوں 
کے دلوں میں گھر کر چکے تھے - 

مضر میں حنبلی مسلک ساتویں صدی ھجری میں پہنچا ء چوتھی صدی ھجری سے 
پہلے اس مسلک نے عراق سے باھر قدم نہیں نکالا - مغرب آور اندلس میں تو مالکی مسلک 
کا اسحد تک غلبه ھوا کە وھاں حنفی اور شافعی مسلک بھی فروغ نة پا سکا - 

جنوبی ایشیاع میں بھی حنبلی مسلک کا اثر و نفوڈ نہ ھونے کے برابر هے -۔ 

طویل محرومیوں کے بعد یة سلک تجد و حجاز میں پہنچا؛اور وهھاں اس 
کا اثر و رسوخ قائم ھو گیا اور اسکا ذریعے٭ھ بھی حکومتھی بنی - آج حجاز یعنی 
حکومت سعوديە عربیة کا سرکاری مذھب ,؛ فقھ حنبل کے مطابق ھے ‏ عدالتیں تمام 
معاملات میں حنبلی مسلک سے رق نمائی حاصل کرتی ھیں - 

جو علماع حنبلی مسلک کی ترویج و اشاعت کا ذریعھ بنے ء اور انہوں نے 
اس مسلک کی گراں قدر علمی خدمت انجام دی ,؛ ان میں ابوالقاسم خرقی (م: ٣۳ھ)‏ 
مصنف " المختصر " ء موفق الدین ابن قداعة (م: ۷)۲۰ھ) مصنف کتاب " المشنی "ء شمس 
الدین قدامة مقدسی (م: ۹۸۲ھ) موٌلفکتاب " الشرح الکبیر علی متن العقنع " تقی 
الدین اہن تیمیة (م: ۲۸ھ) اور ابن القیم الجوڑی (م: ۵۱ھ ) نمایاں ؛ اور قابل 


ذکر ھیں - 
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باب ؛ ١١‏ 


:۸ 


-۔-١۳۰۰۰-‎ 


مناقب امام اعظم ( موفق )- ۱٢۲٢/۲‏ و مابعد - 
سیرة التنعمان ( شبلی تعصانی )۔۔ اض : ۲٦۵‏ 


مقدھھ ابن غلدون .باب : ٦ء‏ فصل ہے ء٠‏ 


۵٦٦/٢ - ہدایة‎ 

تفسیر اہن کثیر - ۲۰۹۸۱- ( یع بحث اپنی پوری تفصیلات کے ساتھ کتب 
فقعھ میں موجود ھے ؛ وھاں دیکھی جا سکتی ھے ۔ یہاں اسے نقل کرنۓے کا 
موقعة نہیں ھے - اس لئے صرفحوالع پر اکتفاع کیا - 

سیرة النعمان - ص : ٣٢۳ ۳٢٢‏ , المدخل للفقه الاسلامی - اض : ے۱۵ 
ایھے ---' تھ ٹچ چ چ چ چ ود 

ابو حنیفة ( محصد ابوڑھرہ )- 

ايفَات َيرََر النعمان - ص : ۲٦٢‏ - 

داٹرہ معارف اسلاميه - ۱/ ۸ہ 

مناقب امام اعظم ( موفق )- ۱۲٦۹/۱‏ ۱۲۸؛ 

ابو حنیفة -۔حیادہ و عصرظ ‏ ص: 

ایض نیز دیکھئے : الفقھ الاسلامی ( محمد یوسف موسی | اص : ۱۳١ -۱٢۲‏ 
الغقهہ الاسلاصی ۔- اص : ۱۳٣ ٠ ۱۳١‏ 

الانتقاع ( ابن عبدالبر ) ۔اص: ۱١‏ 

ابو حنیفھ دیتوری - الاخبار الطوال ( طبع مصر )- ص : ۲۵۵ ء ٣۷٦۳ء‏ 
ابن قتیبة دیٹوری ‏ الامامة و السیاسىة ( مکتبة التجاریة مصر ۱۳۴۴۲۵ھ) 
۷۲- نیز دیکھئے : احادیث الحوطا ( دارقطنی ا٘س: ٣و‏ صابعد ء؛ 


مالک ۔ حیاتھ و عصرہ اص : ۳۸۲ 
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-۲١- 


ابن ماجشون ‏ قریش میں بنو تیم کے آزاد شدھ غلام تھے - ماجشون 
فارسی لفظ ھے ؛ اس کے معنی " گلابی " کے ھیں - ان کا چہرہ سرخغی 
مائل تھا اس لئے لوگ انھیں اس مناسیت سے ماجشون کہنے لگے - 
کشف الظنون ۱۹۰/۲ 


اوس ھب , 
مالک ۔ حیاتةً ء و عضرۂ اص : ۳۸۲ 


ایشا 

ایضا - صض: ۱۹۸ ء نیز : الانتقضاعاص : ۲۸ء ۲۹ 

بستان المحدثین اص : ۲۳ 

٣۳ : ایضاٴص‎ 

بستان المحدثین ‏ س: ۳۱ء مالک -۔حیاتھ ء؛ و عصرہ ٠‏ اص : ۳۸۲ 


مالک ۔ حیساتھ: . و عصرظد آ- اض : ٣۲۸۲ء‏ ۳۸۲ 


ےر ا رت ےھ ےک 
مقدنة ابن خلدون اص : ۳۹۷ 
ایضا مالک حیاتة ء و عصرھ ء ص: ۲۸۲ ؛ ۳۸۵ - نیز دیکھئے : 


الانتقاع ( ابن عبدالبر ]) - ص: ٠٠ء‏ ٢ہ‏ 
ہشیت 

الانتقاءی ۔- ص : ٦٦‏ 

سمسْ6تلیگےہ 


حجة اللہ البالغۓہ - ۱۲٢/١‏ 


الانتقاء - ٦۸‏ و مابعد 
الشافعی ( محمو اہو زھره* ) -ص: ١۳28ء‏ نير دیکھٹر : مقدمة ابن 
خلدون -۔ باب : ٦ء‏ فصل ہے ۔- 


الشافعی - ص : ٣۵٣‏ 


سےہ...حتٌے 
مقدمق ابن خلدون باب : ٦ء‏ فصل ہے 
الشافعی - ص : ں۰٣‏ 


مقدمة ابن خلدون باب : ۹ , فصل ب+ے, 


مناقب احمد بن حتبل ( اہن جوڑی ) ۔-اص: ۵۰۵ - 


الکامل ( ابن اثیر ) - ۹۸/۱- 
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ر/ ءر لئ 
ھمارا مرکڑی موضوع تھا " ائمە اربعەہ کے اصول اجتہا - اور ان 


کا تقابلی مطالع " اس میں يە بتانا تھا کە اهلٍ سنتکے جار مسلّم فقہی سالک 
بعنی حنفی ؛ مالکی ؛ شافعی ء اور حنبلی - ان کے اصول اجتہاد کیا هیں - ان 
مسالک کے بانیوں نے کن بنیادوں پر اجتہاد کیا - اور نئے مسائل اور واقعات 
پیش آنے کی صورت میں قرآن اور سنتکی روٹشنی میں ان کے شرعی احکام کیسے معلوم 
کئے -؟ 

یھ بتانے کے بعد پھر یع جائزهھ لیناتھاکە آن میں باھمی فرق کیا 
ھے -۔ کیا کسی ایک فقہی مسلک میں استنباط احکام کی گنجائش زیاده ھے .با اس 
صلاحیت میں سب برابر ھیں ے؟ 

یق بات بھی وافح کرنا تھی کە اگر اجتماعی ء اور حکومتی سطح بر 
اسلامی قوانین کا نفاد کیا جائے تو پھر کیا راستھ اختیار کیا جائے ے؟ 

اس بنیادی اور مرکڑی نقطہە تک پہچنے کے لئے ضروری تھا کە موضوع کے 
مبادیات کا جامع تعارف سامنے آئے - چناں چهھ اسے مربوط کرتے ء اور زنجیر کے 
ایک حلقے کو دوسرے حلقے سے جوڑنے کے لئے ” فقھ " کی تعریف ہ اور اس کے مفہوم 
و معانی کی وضاحت سے ابتداع کی - اس کے بعد یع بتایا کە فقۃ سے پہلے دو چیزیں 
اور ھیں -۔ دین ء اور شریعت- اھل علم و فقل تک کو میں نے دیکھا کە وه دین اور 
شریعت میں فرق نہیں کرتے - ان سے اگو کہا جائے که دین ؛ اور شربعت کی الگ الگ 
تعریف کریں ؛ اور اس کے مفہوم و مدلول کا تعین کریں , تو وة خاصی الجھن کا 
شکار ھو جاتے ھیں - اس سے زیادھ اھم ؛ قابل توج٭ ,؛ بلکە ميیرے غیال میں خطرناک 
باتیھ ھے کە عام طور پر لوگوں نے -۔بلکھ معذرت کے ساتھ ي عرضیکروں گا کە دیپنی 
طبقے نے فقھ کو بھی دین ء اور شریعت کی مطح پر لا کھڑا کیا ھے - اسلئے میں 
نے ضروری سمجهھا که اس کی وضاحت کی جائے کهھ دین کیا ھے ء اور شریعت کیا - اور 
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۔-۲٣-‎ 


فقھ کس کو کہتے ھیں - اور ان میں سے هر ایک کا کیا مقام و مرتبه ھے -؟ اسم 
کے لئے ایک مستقل باب باندھا ؛ اس کے بعد احکام کے مصادر پر گفتگو کی -۔ 

مصادر کو دو حصوں میں تقسیم کیا -۔ وق مصادر جن پر تمام فقہاع کا 
اتفاق تھا ء اور وف مصادر جن پر سب متفق نہیں تھے - اجتہاد بالرائر پر بھی 
بحثٹکی -۔کغ اس سے کیا مراد ھے -؟ ان سب مراحل سے گزرتے ھوئے بات یہاں تک 
پہنچی کە ائمة اربعە کے اصول اجتہاد کیا ھیں - انھیں الگ الگ بیان کیا اس 
سے پہلے یھ بات بھی صافکی کە فقھ کی تدوین کس طرح ھوٹی - اور فقه نے ایک 
وسیع تر علم ء اور فن کی صورتکیوں کر اختیار کی -؟ 

یه تمام منڑلیں طے کرنر کے بعد ضروری تھا کەھ ہم اسفیصلء کن مرحلے 
میں داخل ھوں ؛ جہاں اتنی تمہید باندھنے کے بعد یق بات لاژزم هو جاتی ھے کہ 
ترازو کے ایک پلڑے کو کسی ایک سمت میں جھکاٹیں ۔ سو اس کو جھکانے کی کوشش 
کی هے - 

بوھور کی سال سے اف اي زین ار اتی مان کی انی 
کتابوں کا مختصر تعارف بھی پیش کیا ھے -۔ نیڑ اجمالی طور پر ایک بات اس کے لئے 
بھی مختص‌ کیا کەة ان چار فقہی مسالک نے امت مسلمه میں کس طرح اپنا اثر و رسوخ 
قائم کیا - اور آج کہاں کہاں ان کے ماننے والے موجود ھهیں - 
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قرآن ؛ اور سنت- تمام ائمة مجتہدین کے نزدیک اخد احکام کے الین 
اور بنیادی مصادر ھیں . نغ ان کی اولیت میں کسی کی دو رائیں ھیں ء اور نف]کی 
عمیت می کسی کا کوکی افعلاف ) ائیکن آن دو ایتیاتی آؤز مقاقة شادر ہے الام 
اخد کرنے ء اور ان سے استدلال کے طریقے میں امام ابو حنیفه اور دوسرے ائمة 
مجتہدین میں بہت فرق شر - خاص طور پر سنت سے استدلال میں _ استدلال کے اس فرق 
سے استنباط احکام میں بہت فرق پڑتا ھے ؛ سنت سے استدلال میں امام ابو حنیفه نے 
جو منفرد روش اختیار کی ھے ؛ اس سے بھی ان کی وسعت فکرونٹظر کا اندازہ ھوتا ھهے - 

حقیقت میں یع وة مرحلھ شوتا ھے جب ایک ھی مسئلے میں روایات مختلف 
هو جائیں - اس قسم کے مواقع پر دوسرے اآئمط کے مقابلے میں امام ابو حنیفە کا 
طرز استدلال کہیں زیاده عقلی اور سائنٹیفک ھے ء اور بلاشثبة اس میں پیش آمد8 ؛ 
اور نو بق نو مسائل کے حل کی زیادہ گنجائش اور ملاحیت ھے - 

اختلاف روایات کے وقت ائّمھ کا طرز استدلال کیا ھوتا ھے -؟ اسکی وضاعت 
میں صرف دو ایک مشالوں سے کروں گا - 

تعارض رو ایات کے وقت امام شافعی روایت کی سند پر زیادہ نظر کرتے 
ھیں ؛ اور سند جس روایت کی زیادہ قوی اور صحیح ھوتی ھے ( اصول رو ایت کے اعتبار 
سے ) اسی روایتکو وه اپنے مسلک کی اساس قرار نے لیتے ھیں - اور دوسری روایت 
جو اس کے خلافھو ؛ اور جسکی سند نسبتا ضعیف هو ء اسے ترک کر دیتے ھیں :یا 
اسے مرجوح قرار دیتے ھیں یا اسکی توجيە کرتے هھیں - 

امام مالک کو جب ایسی صورتحال پیش آتی ھے تو وه اھل مدین کے 
عمل کو دیکھتے ھیں ؛ اور جس روایت کے مطابق ان کا عمل ھوتا هے ؛ اس پر اپنے 
مسلک کی بنیاد رکھتے ھیں ء اور دوسری روایتکی توجیع کر لیئے ھیں - 

امام احمد بن حنبل بھی عمل سلف کو دیکھتے ھیں یا ان کی نظر سند پر 
ھوتی ھے -۔ 

امام ابو حنیفھ کا طریق کار ان سے مختلفھے ء ان کا اصول یه ھے کە: 
ایک معاملے میں جتنی روایات آئی ھیں ؛ یا قابل حجتھیں ؛ وه ان سب کو سامنے 
رکھ کر غور و فکر کر کے اور سیاق و سباق کو مد نظر رکھ کر حضشور عليه السلام کے 
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فرمان کی غرضو غایت اور علت کا پتە لگاتے ھهیں - اور ذوق اجتہاد سر یع فیطه 
کرتے ھیں کەه اسحکم سے نبی عليه السلام ( شارع ) کا منشا کیا ھے ۔ي٭ منشاجس 
روایتسے زیاده واضح ھوتا ھے اسی کو اپنے مسلک کی بنیاد قرار دیتے ھیں - اگرجھ 
وه روایت سند کے لحاظ سے کچھ گمزور ھی کیوں نع هو - اور باقی روایاتکو اس 
طرح کلی غرض و حایت سے جوڑتے چلے جاتے ھیں کە وط ساری روایتیں اپنے اپنے محل 
پر چسپاں نظر آنے لگی ھیں . اور واضح شوتا ھے کە تمام رواییات میں مسئله ایک 
ھی ھے . مگر کسی روایت میں اس کا حکم ھے - کسی میں حکمت ھے ؛ کسی میں کیفیت ؛ 
اور کسی میں اسکی غرضو شایت ؛ غرض روایات کو جوڑ کر اس میں سے شارع کا منشاعہ 
تلاش کر کے اسگو ترجیح دبنا یغ اصام ابو حنیفھ کا طریق اجتہاد ھے - اور اس 
انداز فکر سے محرشضیع ھے کەه نبی علية السلامکے حکم کا کوٹی پہلو ایسا تە رھے جس 
پر اس کے سیاق و سباق اور منشاع کر مطابع عمل تع هو - 

مثلاً سفر کے روزه کے بارے میں مختلفروایتیں متقول ھیں ؛ کسی حدیث 
سر ریغ معلوم شوتا ھے کە سفر میں روزۃ رکھنا افضل ھے حمزة ابن عمرو اسلمی کی 
روایت میں ھے کەة انہوں نے حضور علية السلام سے پوچشا : یا رسول اللۂ : کیا سفر 
میں روزھ رکھنا گناە ھے -؟ تو آپنے فرمایا : 

ار کرت الم کی کرو رستا می ام انتا رن کا 

تو یع خوبی کی بات ھو گی ؛ اور جو روزة رکھنا پسند کرے ‏ 

اس پر کوئی گناہ نہیں )١(_"‏ 

اس‌حدیث میں افطار کو رخصتفرما کر اس کو حسن کہا گیا جس سے یف معلوم 
ھوا کە عزیمتروزهھ رکھنا ھی ھے . البته افطار کرنا جائز ھے ( سفر کی مشقت کی 
وجھق سے اسکی اجازتھے ) - بعض روایات سے یع معلوم ھوتا ھے کە افطار اففل ھے - 
جیسا کە حضرت جابر کی روایت میں ھے : کسی مزوہ کے موقع پر ھم حفور کے ساتھ تھے 
حضور نے ایک ھجوم کو دیکھا جو ایک شخص پر سای کئے ھوئے تھا - آپ نے پوچھا : 
یه کیا ماجرا ھے ؟ لوگوں نے کہا : ایک روڑه دار کی حالتگرمی کی وجە سے بہت 


خرابھو رھی ھے ء اسلئے لوگاس پر سایھ کئے ھوئے هیں - آپ نے فرمایا : سفر میں 
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روزہ رکھنا کوئی نیکی کی بات نہیں ھے "- 

ایک اور حدیث ھے حضرت انس سر جس میں ھے کە ‏ : ھم لوگ حضور کے 
ساتھ سفر میں تھے کچھ روڑه سے تھے اور کچھ بغیر روڑه کے تھے ؛ جب منزل پر 
پہنچے تو جو لوگ روزه دآر تھے وه تو نڈھال ھو کر گر پڑے اور کسی کام کاج کے 
قابل نە رھے - اور جن لوگوں کے روڑے ٹنھق تھے انہوں نے خوب کام کیا ؛ غیمے نصب 
کئے ؛ جانوروں کی دیکھ بشال کی -۔حضور عليه السلام نے یة صورت حال دیکھ کر 
فرمایا :” ہے روزہ لوگ ٹو اب سمیٹ‌کر لے گئے )٢(_"‏ 

اور بعش روایتوں سے روزۃه رکھنے اور نە رکھنے میں مطلقا اختیار 
معلوم هوتا هے ‏ بعنی مسافر کی مرضی ھے روزة رکھے یا افطار کر دے دونوں اهمر 
برابر هھیں ےہ حمرٰة ابن عمرو اسلمی ھی کی روایتھے کە حضور نے ارشاد فرمایا : 
چاھے روزه رکھدلو ( سفر کی حالت میں ) اور چاھے افطار کر دو "_(؟) 


امام احمد بن حتبل نے حدیث انس کو اختیار کر کے کہا : سفر میں افطار 
افضل هے ؛ اس طرح انہوں نے افضلیتصوم ء اور اختیار کی نفی کر دی ء بعض فقہاعم 
نے مطلق تخییر کو اختیار کیا ء افخلیتصوم اور اففلیت افطار دونوں کی نفی کر 
دی ایسا اس‌لئے ھوا کە ان حضرات کے یہاں مغعیار انتخاب حدیث کی سند ھے با 
سلف کا تعامل ھے -۔لیکن امام ابو حنیفھ نے روایاتکی تطبیق و توفیق کو بنیاد 
بنایاء تینوں قسم کی روایاتکو جمع کیا اور سب کو قابل عمل بنایا ء اورکسی 
ایک جہت کی بھی نفی نہیں کی ء انہوں نے ٹور اجتہاں سے یه دیکھا کە ان مختلف 
روایات سے شارع کی غرض مختلف احوال میں مختلف احکام دینا ھے نە کەة ایک حکم سے 
دوسرے کی نفی کرنا مقصود ھے - لہذا ابو حنیفۃ نے تخییر کی حدیث کو مساواتفی 
الجواز پر محمول کیا کة اس سے شارع کی مغرضصوم و افطار دونوں کو بلا کر اھت جائز 
بتلانا ھے ۔ بعنی روڑهہ رکھنے اور نە رکھنے کے جواز میں کوٹی فرق نہیں اور جس 
روایت میں صوم کی افضلیتھے اس کو فی حد ات صوم کی افضلیت پر محمول کیا که 
اصلا روزه رکھنا ھی افضل ھے ؛ کیوں کۃ رمضان روزه ھی کا مہيینه ھے اس میں افطار 
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کسی طرح بھی افضل نہیں هو سکتا - اور افطار کی افضلیت والی روایت کو عوارض 
پر محمول کیا ؛ بعنی جب عفر میں تکلیف اور پریشانی درپیش هو اور روزۃ رکھنے 
میں معمول سے زیادهھ تعب اور مشقت ھو تو پھر عارضی اور وقتی طور پر افغخلیت 
افطار میں هوئی - 

خلاصط یة نکلاکە : تخییر ( اختپیار دیٹنا ) نفس‌جواز میں هوئی ؛ اور 
روزهہ رکھنے کی افضلیت وقت (ماە* رمضان ) اور اصل کے اعتبار سے ھوئٹی ؛ اور صائم 
کے احوال و عوارض کے اعتبار سے افطار کی افغلیت ھوئی - تو شارع نے تیخوں حالتوں 
کا ذکر و حکم بیان فرما دیا کیوں کە صائم پر یہی تین حالتیں پیش آ سکتی ھیں ۔ 
ان تینوں حالتوں کی تفسیر نے تمام روایاتکو ایک نق٭ پر جمع کر کے ان کے 
تعارضکو اٹھانیاء تخبییر بھی باقی رھی ء افخلیتصوم بھی باقی رھی اور افغفلیت 
افطار بھی ۔۔ کسی ایک حکم سے دوسرے حکم کی نفی نہیں ھوتی -۔ امام صاحب نے ساری 
حدیثوں کو جمع کر کے قابل عمل بنا دیا یہی ان کے اجتہاد اور طرز استدلال کی 
خوبی اور انفر ادیت هے - 

متصاد اور متعارض روایات میں امام ابو حنیفۃ کا ایک خاص اصول ؛ 
اور طرز یه بھی ھے کە وه کسی بابکی ایسی حدیث کو جو کلی طور پر عمومی ضابطے 
کا رنگ لئے ھوئے هو ؛ اصل قرار دے کر اس ہاب کے جڑٹی افعال کو جو رسول اللّه 
طی اللۃ علیة وسلم سے ثابت ھوں اور اس کلیە کے غلاف پڑتے ھوں - اس کلیە کے 
تابع کرتے ھیں اور کليە کو ان افعال جزشثیە کے سبب توڑنا پسند نہیں کرتے کیوں 
کە اس کا سبب اور علتدونوں معلوم اور واضح ھیں -۔ نیز یع کە جزٹی افعال واقعەہ 
حال ھوتے ھیں ؛ اور ان میں کوئی عموم نہیں ھوتا ۔کليە کو املیت پر باقی رکھ 
کر ان جزشی واقعات کی کوئی ایسی توجیة کر دیتے ھیں کە وه اس ‌کلیە کے مخالف 
تھ رھیں ے بخلاف دوسرے ائمة کے کە وھ ان جزثیات کی محض سندی قوت دیکھ کر ان سے 
كلیەه کی تخصیص کرنا شروع کر دیتے ھیں -۔ 
ےت . 

آد اپ غلاع کے سلسلے میں ابو ایوب انصاری رضی الله عنە کی حدیث میں 
ایک کليە بیان کیا گیا : 
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" اذا اتیتم الفائظ فلا تستقیلوا القبلة ولا تستدبروھا ولکن شرفوا 
اوقربوا (؟اُ( جبتم قضائے حاجت کے لئے جاو تو نە قبله رخ ھو کر بیٹھو اور نە 
قبل کی طرف پشت کر کے بیٹھو ؛ بلکە مشرق کی طرفارخ کرو یا مغرب کی ) تاکھ 
فلَه د کین یا :بائین ات رم ۔ے 

یه ایک عام حکم ھے جس میں استقبال و استدہار کو کسی مکان کے ساتھ 
71 0000 
تاکە مکروہ افعال کے وقت قبلە کا استقبال و استدبار تة هو کە وه بیٹ الله کی 
توھین ھے - اور بیت اللغ کی تعظیم ھر صورت میں ء اور هر زمان و مکان میں مطلوب 
ھے - چناچە حکم کی یف علت ایک دوسری حدیث میں موجود بھی ھے - 

ادا اتی احد کم البراز فلیکوم قبلة اك مروجل فلا یستقبل القبلة (۵) 
پس‌جبکە اگرام بیت اللعھ کی علت سے بحالتبول براز استقبال و استدبار قبله 
ممنوع تھا اور بكة علتفی نفسة مطلوب ھونے کے سبب کسی قید سے مقید نة تھی تو 
امام ابو حنیفة نے مذھب کی اساس اسی کليیغ کو قرار نے کر مطلقا استقبال و استدبار 
کی حرمت کا فتویٰ دے دیا خواة مکان هو ء میدان هو یا جنگل ے اسحدیث کو ایک 
کلی ضابط قرار دیا مگر اس‌کلیە کے خلاف حضور کے افشال ثابتھوئے جیسا کە ابن 
عمر کی روایت هر کە : میں نے حضرت حفصفط کے مکان کی چھت پر حقور کو ستدبر قبله 
پیشاب کرتے ھوئے دیکھا - امام صاحب نے اپنے ذوق ام سے جن کا دھن کل انقباط 
اور تعلیمات کی طرف زیاده دوڑتا ھے ؛ اس جزثیه سے متائر هوئے بغیر شابط کلیە 
کو اپنی جگە برقرار رکھا اور اس جزشی واقعە کی ایسی توجیہپاتفرما دیں کە وہ 
اىئکذیہ کے اغلاف تة :رھت کیوں کە کَلَيَة کا کم جی فنٹ ہو میتی عے بعتی تکریٔم 
بیت اللھ ء وف مکان اور صحرا یا کوٹئی بھی مقام ہو ء؛ هر جگە موجود ھے -۔تو اسکو 
کسی ایسے جزئی واقعط سے کیوں توڑا جائے جس‌کی تە علتکا پتە نۃ سببکا ,؛ لیکن 
دوسرے امھ نے اسکليە کو زیادہ اھمیت نہیں دی بلکە امام شافعی نے جزئی واقعە 
نے گت کی تھی کی :اون کہا ک٠‏ امظبتال وا امضبار جا مثارت مین کجاکڑاء 
اور صحراع میں ناجائز " امام احمد بن حنبل نے کہا : استقبال هر جگە ناجائز اور 
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استدبار هر جگە جائز _ بہر کیایھ اختلاف ؛ اصول استنباط کے اختلافکی بنا پر 
ھے ۔ دوسرے اشمف نے حدیث کے ظاشری حکم پر نظر کی اور اس‌کو اولیتدی ہ اور 
ابو حنیفھ نے حکم کی علت اور سبب کو بنیاد قرار دیا - امام صاحب نے جو طرز 
استدلال اپٹایا وه بلاشبه زیادہ عقلی اور سائنٹفکی ھے - 

امام اپو حنیفە نے اجتہاد کے لئے جو اصول وفع کئے ء اور ان کی 
روشنی میں کتاب الله اور سنتِ رسول سے احکام اخذ کئے ء وه باقی اثمە کے وفع کردہ 
اقول :و هَوَابَھ نے کین یلام اومفت/ زی کاھیت کے خامل فسی.: ایكاسلسان عواء 
وهفك کسی حیثیت میں هو ء اور اسے کوئی بھی ضرورت درپیش هو وه حنفی اصول کی روشنی 
میں بھر بور ره نمائی حاصل کر سکتا ھے - ابو حنیفھ نے اصولى اور بنیادی فرق يہ 
کیا اور یہیں سے اپنے فقھ کی وسیع اور بلند و بالا عمارت کو اٹھایا کە دوسرے 
ائمە نے صرف احکام فروعیة شرعيه ھی کو اصول فقة کی تعریف میں شامل کیا جبکە 
ابو حنیفھ نے ” معرفة النفس مالہا وما علیہا ” پر اپنے اصول فقە کی بنیاد رکھی : 
اس سے یع فرق پڑا کە دوسرے اثمه کے اصول انسان کے ظاھری اعمال اور ان سے متعلق 
احکام پر محیط ھیں ؛ اور امام ابو حنیفة کے اصول نے انسان کے اعتقادی ء عملی 
حتی کغ نفسیاتی اعمال و افعال کا بھی احاط کر لیا هے - 

دوسرے ائمە کے اصول کا تعلق عام طور پر عبادات ؛ معاملات ء اور مناکحات 
( معاشرتی مسائل - نکاح و طلاق وغیرهہ ) سے ھے ؛ امام ابو حنیفه کے اصول کا تعلق 
انسان کی انفرادی زندگی سے بڑھ کر اجتماعی زندگی ؛ حکومتی مسائل ؛ اور سیاسی 
معاملات تک سے ھے بلکە بین الاقوامی اعور بھی ان کے احاطة سے باھر نہیں ھیں ؛ اور 
یہی وجھ شھے کهھ جب بھی اسلامی قوانین کو حکومتی سطح پر اپنایا گیا ء اور حکومتی 
آثین کے طور پر اسے نافذ کیا گیا تو فقة حنفی ھی کو بنیاد بنایا گیا - 

اس کے علاوۃ عام انسانوں کی ضرورت ؛ رسم و رواج ؛ اور بطور خاص اجتماعی 
مسائل اور حاجات کو فقە حنفی میں اس‌حد تک اھمیت دی گئی ھے کە عرف ؛ اور لوگوں 
کے تعامل ( رسم و رواج ) کو بھی احکام کی بنیاد قرار دیا گیا ء اور امکانی حد 
تک سلمان کے قول و عمل کو قانوی تحفظ دیا گیا ھے -۔حلال و حرام کی حدوں کو 
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چھوئے بعغیر فرں اور معاشرہ کی سہولت اور مفاد کو مدنظر رکھا گیا ھے _(٦ا‏ 
شافعی مسلک کے جلیل القدر علماع تک یە کہنے پر مجبور ھوئے ھیں کە : امت 
مسلمع کو الله تعالی کا شکر گزار ھونا چاھٹے کە انہوں نے ابو حنیفعھ کے ذریعے 
مسلمانوں کے لئے ( عمل بالقرآن و السنھ میں ) وسیع گنجائش پیدا کر دی مر 47۴ا 
امام اہو حنیفھ نے اپنے اجتہادی اصول میں عوام کے عرفو عادت :؛ 
رسم و رواج ؛ اور سہولت کو کس حد تک ملحوظ رکھا ھے اسے واضح کرنے کے لئے کسی 
فنی بحثو تبصرط سے زیاده مفید یع هو گا کە ان کی اپنی عملی زندگی سے ایک 
مشال پیش کر دی جائے کە کسی کا عمل ھی اس کے بارے میں سب سے بڑٹی سند ھوتا ھے -۔ 
امام صاحب کی علمی و فقہی مجالس میں جہاں مختلف علوم و فنون کے بڑے بڑے امام 
شامل ھوتے تھے ؛ وھاں امام صاحب نے ایسے سمجھ دار اور ذھین لوگوں کی اچھی خاصی 
تعداد کو بھی اپنی مجالس میں شریک کر رکھا تھا جو اپنے اپنے علاقوں کے عرف ؛ 
رسم و رواج اور رھن سہن سے بخوبی واقف تھے ؛ ہم لوگ پابندی سر امام ابو حنیفه 
کی مجالس میں حاضر ھوتے اور ان کو مختلف علاقوں کے رسم و رواج اور عوام کے 
معاشرتی و معاملاتی طور طریق سے آگاہ کرتے-۔لٰا امام صاحب ان لوگوں کی مالی 
کفالت کرتے تھے ؛ اور ان کو باقاعدہ وظائف دیتے تھے - ان کے علاوہ مجلس تدوین 
فقه کے دوسرے بہت سے ارکان کی بھی ابو حنیفھ مستقل مالی مدد کرتے تھے ا حتی کە / 
آپ کے شاگردوں کی ایک بڑی تعداى ایسی تھی جو مستقل طور پر آپ کے پاس رھتی تھی 
اور اس کے تمام تر معاشی ذدهھف داریاں آپ کے سر تھیں - اس مقصد کی خاطر آپ نے 
اپنے کاروہار کا ایک حصۃ مخصوص کر رکھا تھا اور اس سے یع تمام اخراجات ہورے 
کرتے تھے ے آپکا یع معمول تھا کە جب اپنے لئے اور اپنے گھر والوں کے لئے کوئی 
قیمتی چیڑ خریدتے تو اپنے احباب اور رفقاع کے لئے بھی غریدتے اور ان کو ھدیے 


3 


بھجواتے - اس سے ان کا مقصط بةغ تھا کەه جو لوگ ھمەاتن علمی خدمت میں مصروف ھیں وہ 
اپنی ذ اتی ضروریات پوری کرنے پر وقت صرف نہیں کر مکتے تو اس طرح ان کی ضروریات 
پوری ھوتی رھیں - اور وف یکسوئی کے ساتھ علمی کام میں منہمک رھیں _ اسی بات کو 
اسدور میں بھی کوٹی خاص اھمیت ٹتھط دی گئی اور آج بھی ھم لوگ اسکی اسحد تک 
اھمیت محسوس نہیں کر رھے ھیں کۃة کسی اھم کام کی انجام دھی کے لئے ماھرین کو 
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یکسو اور بے فکر کر کے کسی کونے میں بٹهھادیں اوروە دنیا و مافیہا سے بے نیاز 
هو کر اپنے فرض کی تکمیل میں لگ جائیں اور اسے پورا ھی کر کے سانسلیں - 

ابو حنیفة نے اسدور میں جسے آج کی دنیا غیر ترقی بافته دور کہتی 
ھے ؛ اپنے مشن کی تکھیل کے لئے وه انداز اور طریق کار اشتیار کیا جسے آج تيیرہ 
سو برس بعد صرف بعض ترقی یافتة اور مال دار حکومتیں اپنانے پر قادر ھیں اور 
اس کے مفید نشا :بج و ٹمز ات سے بہر ور هو رھی ھیں - 

بعضشلوگوں نے اعتراص‌کیا تھا کەة : ابو حنیفعھ مفروقے قائم کر کے ان 
کے احکام تلاش کرتے ھیں "”-۔ لیکن جتنا زیاده غور و فکر کیا جائے اتنی ھی یە حقیقت 
کھل کر سامنے آ جاتی ھے کھغ ابو حنیفه نے اپنے فقہی مسلک میں انسان کی عملىی زندگی 
اور ضووریات کو جتنی وسعت اور جامعیت کے ساتھ پیش نظر رکھشا ھے ؛ دوسرا کوئی 
بھی فقہی مسلک نہیں رکھ سکا - عوام کے بدلتے ھوئے رسم و رواج اور عرفاو عادات 
پر گہری اور وسيیع نظر کا نتیجة تشا کە ابو حنیفه نے قیاس سے بھی ایک قدم آگے 
بڑھایا ء اور پیدا شدہ سائل کا حکم معلوم کرنے کے لئے ایک انتہائی ترقی یافتہ 
اور عقلی ضشابطذ ایجاد کیا ء جسے انہوں نے استحسان کا نام دیا ‏ انھیں مفروضوں 
کاحکم معلوم کرنے کی لگن اور جستجو بھی اسلئے تھی کە وقت کی طرح انسانی زندگی 
بھی رواں دواں ھے ء اس کا پہيیە رکتا نہیں ھے ء اس لئے ضروری ھے کە اسلام جو عالم 
گیر اور دائمی دستور حیاتھونے کا داعی ھے ء وق انسانی زندگی سے کسی مرحلم پر 
بھی پیچھے نت رھے ؛ شر موڑ پر اسکی ره نمائی کرتا رھے ؛ اور هر مشکل وقت میں 
اس کے مسائل کی گتھیاں ملجماتا رھے - 1 

حقیقتیية ھے کەه حنفی اصول کی بنیاد ھی اس‌باتپر ھے کە ؛: برید ال 
پکم الینو ولاپرید یکم العسر "(۹ا کا الٰی منشا پورا کیا جائے ‏ عوام کو سختی 
اور تنگی سے بچایا جائے اور ان کے لئے اس حد تک جہاں تک قرآن و سنت نے اجازت 
دی ھے سہولت اور آسانی پیدا کی جائے - 

اس الہی منشاع کو پورا کرنے کے لئے ابو حنیفھ نے اولین اور ہبنیادی 


کام یھ کیا کە فرش ء اور حرام کے دائرے کو محدود کیا -۔فرض اور حرام -۔شریعت 
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-۲۳٣ - 


کے دو ایسے احکام ھیں جن پر پابندی کے لئے سب سے زیادہ سختی اور تاکید ھهے - 
مثلا امت مسلمع کا اجماعی عقیده ھے کە فرش کا انکار کفر ؛ اور اسکا ترک فسق 
ھے ؛ اب اگر فرض اور حرام کا داٹره وسیع هو گا تو لوگ اتنے ھی زیاده مشکل اور 
تنگی میں مبتلا ھوں گے ٠‏ اور ان کے دائرے کو جتنا تنگ کریں گے لوگوں کی دشواریاں 
اتنی ھی کم ھوں گی - امام ابو حنیفع نے فرض اور حرام کی تعریفات میں سخت قیدیں 
لگا کر ان کا دائرہ کم سے کم کرنے کی کوشش کی ھے - ان کے نزدیک فرض‌یا حرام 
ایسے نص سے ثابت هو گا جو ثبوت اور دلالتدونوں میں قطعی اور حتمی هو ء اگر ان 
دونوں میں سے کسی ایک چیڑ کی قطعیت مشکوک اور مبہم هو جائے تو فرضیتیا حرمت 
قابعت قو کی کی !1(۶ اپونون الو کے یہان فوق آوو خرام کۓ کہوت کے لھے اق 
کڑی شرائط نہیں هیں جس‌کا نتیجه یع ھے کە ان کے فقہی مسالک میں فر اٹض کی 
تعداد بھی زیاںءھ ھے اور محرماتکی بھی جبکع فقۃ حنفی میں نسبتا کم ھے جس سے 
عوام کو سہولت اور آسانی ھے ‏ اور اس طرح کم سے کم لوگوں پر کفر اور فسق کی مہر 
لگانے کی نوبت آتی ھے - 

امام ابو حنیفع کے اجتہاىی قواعد میں شخصی آزاٍدی کو بنیادی اھعیت 
حاصل ھے - آپنے هر پہلو سے فرد کی آزاىی کا تحفظ کیا ھے ء آپکا عقیدهہ تھا کە 
بیرونی مد اغلت کے بجائے اخلاقی قوتوں کو بیدار کر کے کردار ساڑی کا عمل انجام 
دیا جائے -۔یغ طریق کار دعوت قرآن کی بھر پور ترجمانی ھے - مطالع٭ قرآن بھی 
انسان کو اسی نتیجع پر پہنچاتا ھے کە فرد کی اصلاح بیرونی دباو سے ممکن نہیں ؛ وہ 
صرف انسان کے داغلی احساس کے ذریعے ھی ھو سکٹی ھے ء اسی داغلی احساس‌کو قرآن 
"تقویٗ " نے تعبیر کرتا ھے - 

مثلا امام ابو حنیفة نے ایک عاقل ؛ بالخ اور آزاد لڑکی کو يە اختیار 
نیا کە وھ اپنا نکاح خود کر سکتی هر جبکع دوسرے ائمهھ ولی اور سرپرست کے بغیر 
اسے یه اغتیار نہیں دیتے )١۱١۱(_‏ 

اسی طرح شادی شدہ کنیز جب آزاب هو جائے تو فقة حنفی میں اسر یہ 
اغتیار دیا گیا ھے کە وه غلامی کے دور میں مالک کی طرف سے کئے ھوئے نکاح کو قائم 
رکھے یا اس فسخ کر دے ‏ قطع نظر اسسے کھ اس کا شوھر آزاں ھے یا غلام ء دوسرے 
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--٣۳٣۳۷ - 


ائمة يبة اختیار صرف اس صورت میں دیتے هھیں جب شوھر غلام ھو - 

فقھ حنفی میں مدبر ؛ مکاتب ,؛ اور ام ولد کی بیع کو بھی ناجائز 
قرار دیا گیا ھے کیوں کة انھیں مالک کی طرفسے ایک طرح آزادی کا حق حامصل هو 
چکا ھے جسے کالعدم کرنا ایک فرد کی آزادی کو کچلنے کے مترادف ھے ۔ جبکە دوسرے 
ائمة مدبر کی بیع کو جائز قرار دیتے ھیں )١۱۴(_‏ 

اسی طرح اگر کسی نے وصیت کے ذریعر متعدد ملاموں کو آزانی کا حق 
نے نیا تو امام ابو حنیفع کے نزدیک وھ سب آزاد هو جائیں گے اگرچۂ ان سبکی 
قیمت وصیت کرنے و الے کے کل مال کے ایک تہائی سے زائد ھو ء تہائی سے بڑھ جانے 
کی صورت میں شر ایک اپنے حصط کی زائد رقم ورثاء کو ادا کرے گا ء ورثا کو یه 
حق حاصل تە ہو گا کە غلام کی طرف سے وراثت کے حصد میں سے پوری رقم ادا نہیں 
هو رھی اسلئے اس‌کی آزادی کو روک نے - دوسرے بعض اٹم کہتے ھیں کە ایسی صورت 
میں قرعة اندازی کر لی جائے - اس طرح بعضکو آزادی گا حق مل جائے گا اور بعض 
آزاسی کی نعمت سے محروم رة جائیں گے - 

آج کے ترقی یافته معاشرے اور مہذب اور جمہوری قوانین میں عام طور پر 
یه دستور ھے کە کسی مقدمۂ کے دو فریقوں میں سے اگر ایک فریق غاثب هو ؛ عدالت 
میں موجود نە هو تو بک طرفۃة فیطۃ کر دیا جاتا ھے - اھل سنت کے فقہی سالک میں 
کی اف کو افو و ار وی کينا سر ے گی می بساکین اپسے ئیفء کو 
ناجائز کہا گیا ھے کە اس سے غیر حاضر شخص کے حقوق پامال ھونے کا غطرہ ھے - 

فقھ حنفی میں ھر عاقل بالخ انسان کو اپنی ملکیت میں تصرف کا پورا 
حق حاصل ھے - مثلاً : ایک لڑکے کے پاس مال و دولتھے ؛ بالخ نف ھونے کی مورت 
میں اسے اپنی ملکیت میں تصرف سے روکا جا سکتا ھے ۔لیکن جب وه بالغ هو جاتا 
ھے تو پھر فقھ حنفی کی رو سے عدالت کو ي٭ اختیار نہیں کە وه اسے اپنے مال میں 
تصرف کرنے سے روکے ( خواه وق اسے جائز خرچ کرے یا ناجائز ) دوسرے فقہی مسالک 
میں عدالت کو یغ اختیار دیا گیا ھے که بالخ ھونے کے بعد اگر وه فضول خرچی کا 
مرنکت ھوٰحا ھے تو۔اسے (پنے مال میں تعرف کرتے ہے:زوک دینا جائۓ ےَية لگ اغتیاز 
کرنے سے بھی ابو حنيیفع کا بنیادی منشاع یع ھے کھ انسان کو جو حق اور آزانی 
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-۲۵۔- 


عاقل و بالغ ھونے کے باعثحاصل ھے ء کسی بیرونی قوت کو اسے ختم کرنے کا اختیار 
نھ دیا جائے١ے‏ - 


خصوصیات اور وجوة ترج 


(١)‏ فقھ حنفی کو ایک قابل قدر خصوصیتیة حاصل ھے کە وه جن مسائل کو زیر 
بحثلاتی ھے . اور ان کا حکم بیان کرتی ھے ؛ ظاھری سیاق و سباق سے زیاده اس کے 
مصالح اور اسرار و حکم پر مور کرتی ھے اس کی وجف یع معلوم ھوتی ھے کە شرعی 
احکام کے متعلق اسلام کے عہد اول ھی میں دو طبقے هو گئے تھے - ایک گروە کی رائے 
تھی کە تمام احکام تعبدی ھیں بعنی ان میں کوئی سر اور مطحت تلاش کرنا ضروری 
نہیں ء اللھ نے اور الله کے رسول نے جس چیژ سے منع کیا ھے اس سے رک جانا چاھئے 
اور جس اھر کے بجا لانے کا حکم دیا ھے . اس کی بے چون و چرا تعمیل کرنی چاھثے - 
جھوٹ ؛ خیانت ؛ ظلم ؛ فسق و فجور اور شرابنوشی اسلئے ناپسندیدەہ ھیں کە شریعت 
نے ان سے منع کیا ھے ۔ سچ ء امانتو دیانت ء عدل و رحم ء صدقھ و غیرات اس لئے 
پسندیدهھ ھیں کە شارع نے انھیں اختیار کرنے کا حکم دیا ھهے -۔ 

امام شافعی کا رچحان اسی طرف پہایا جاتا ھے - دوسرا گروە کہتا هے 
کھ شربعت کے تمام احکام مصلحتوں پر مبنی ھهیں ؛ کوشی حکم کسی راز اور مطحت 
سے خالی نہیں ھے - ہے شمار احکام ایسے ھیں جن کی مططحت خود قرآن بیان کرتا هے- 
کافروں اور منکروں کے مقابلے میں عموما قرآن کا استدلال اسی انداز پر ھے کە وہ 
جبکوئی حکم دیتا ھے ؛ کوئی مسئلغ پیش کرتا ھے تو اس کے ساتھ اس کی مصلحت اور 
بنیادی مقطد کو بھی بیان کرتا هے ۔ نماز کی فرضیت و اھمیت کو يیان کیا تو اس 
کے ساتھ اس‌کا مقطد بھی واضح کیا کە بے حیائی اور ناپسندیدہ باتوں سے روکتی هے -۔ 
روزه کی فرضیت کا ذکر آیا تو یە مصلحت بیان کی کۂ انسان میں پرھیز گاری اور 
حسن اخلاق کی صفت پیدا هو ؛ جہاد کی نسبت کہا کە : الله کی زمین سے بد امنی اور 
فتنة فساد ختم هو ء لوگ امن و سکون اور عزتو آبرو کے ساتھ زندگی بسر کر سکیں - 
اسی طرح قرآن اور حدیث میں بے شمار احکام کے ساتھ ان کی مطحتیں ؛ مقاط ء اور 


غرضو غایتکی وضاحتیں موجود ھیں -۔ 
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--۲۳ - 


امام ابو حنیفه کا یہی مسلک تھا ء انہوں نے نصوص کے علاوه جن مسائل 
میں اجتہاد و استنباط کیا ھے وهاں شریعت کے مقطد اور عوام کی مصلحت کو ملحوظ 
رکھا ھے ‏ ان کے اسی انداز استدلال کا یه نتیجە اور اثر ھے کە تعام مسالک فقە 
میں ان کی فقه عقلی اصول ؛ اور طرز استدلال کے زیادہ قریب ھے - امام طحاوی (م:٢۲۲ھ)‏ 
نے جو محدث بھی تھے ؛ اور مجتہد بھی ء اور حنفی المسلک تھے ” شرح معانی ال9شار” 
کے نام سے ایک مستقل اور ضحیم کتابلکھی ھے ؛ اور مرکزی موضوع اسی بات کو بنایا 
ھے کە فقھ حنفی ؛ حدیث اور عقلی استدلال دوٹنوں کے مطابق ھے - امام ابو حنیفهھ کے 
مشہور شاگرد امام محمد نے بھی اپنی تصنیف " کتاب الحج " میں فقه حنفی کے اکثر 
مسائل پر عقلی انداز سے استدلال کیا ھے - 

حنفی مسلک کے مطابق لکھی جانے والی کتاب “ الہدايه ” کا انداز بھی 
یہی هے ‏ جہاں ابو حنیفع نے باقی ائمۃ مجتہدین سے اختلاف کیا ھے وھاں صاحب ھدايه 
حنفی مسلک کی تائید میں ایک دلیل قرآن یا سنت سے دیتے ھیں ء اور ایک دلیل خالصتا 
عقلی نقطكة نظر سے پیش کرتے ھیں - أصام ابو حنیفه کی آراع کو عقلی انداز میں 
شثابت کرنے اور دوسرے مسالک پر ترجیح دینے میں داي کا اسلوب اور طریق کار 
بذ ات خود انتہائی عقلی اور منطقی ھے -۔ 

گزشتھ صدی ( چودھویں صدی ھجری ) میں برصغیر پاک و هند کے عالم دنین 
اور محدث مولانا ظفر احمد عثمانی (م: ۲ے۱۹ع) نے اسی طرز پر ” اعلای السنن " کے 
نام سے بائیس جلدوں پر مشتمل ایک شخیم کتابلکھی ؛ اس میں بھی ابو حنیفه کی فقہی 
آرای اور اجتہادات کی وجوة ترجیح دلائل کی مدد سے بیان کی ھیں - 

فقھ حنفی کے سائل کا دوسرے فقہی مسائل سے موازنه کیا جائے تو یہ 
فرق صافنظر آتا ھے ؛ معاملاتتو معاملات ؛ عبادات میں بھی جن کے بارے میں ظاھر 
بینوں کا خیال هھے کە ان میں عقل کا کوئی کام نہیں ؛ ابو حنیفعة نے وھاں بھی عقل 
کو نظر انداز نہیں کیا بلکة انہوں نے احکام کا جس انداز سے تجزیە کیا ھے وہ 
عقل کک عین مطابق ھے - 

ضتاز کریورت وا روس الا کی سلان:آرکان مین )> اگز ا 
نقطكة نظر سے غور کیا جائے کە شریعت نے ان اعمال کی بجا آوری کن مطحتوں کی 
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- ۲٣٢ے‎ 


بنا پر فرضکی ھے ء اور ان کی بجا آوری کا کیا طریقۃ ھونا چاھئے تو بلا شب 
وھی طریفقه سبسے زیادہ موزڑوں ؛ سہل ؛ اور عقل سلیم کے مطابق ثابت هو گا جو 
فقھ حنفی میں معین کیا گیا ھے ‏ مثلا نماز جند افعال کے مجموعةۃ کا نام ھے - 
لیکن اسلحاظ سے کھ نماز کی اصل غرشضو غایت کیا ھے ؟ بعنی خشوع و خضوع ؛ 
اظہار بندگی نان کی بڑائی اور بزرگی کا اقرار ء دعاع ان مقامد کو حاصل 
کرنے میں نماز کے کس عمل کی کیا حیثیت ھے ء اور ان کے مراتب میں کس حد تک 
تفاوتھے -؟ ان افعال میں بعش اس حد تک ضروری ھیں کە ان کے چھوٹ جانے سے نماز 
کی بنیادی غرضو حایتھی ختم هو جاتی ھے ؛ ایسے افعال کو شریعت کی زبان میں 
”فرض " سے تعبیر کیا جاتا ھے ؛ بعض ارکان اسر ھیں کە انھیں سکون و وقار 
کے ساتھ ادا کرنے سے نماز کے مجموعی عمل میں حسن و خوبی پیدا ھوتی ھے ۔لیکن 
ان کے فوتھو جانے سے نع مجموعی عمل نا تمام رھتا ھے اور نە کلی طور پر غرض 
و غایت فوت ھوتی ھے - ان افعال کا مرتبع پہلی قسم کے افعال سے کم ھے اور ان 
کو ” سنت ء؛ اور مستحب " سے تعبیر کیا جاتا ھے - 

رسول الله علی الله عليع وسلم نے از غود ان افعال کا تجزیة کر کے 
بھ نہیں بتلایا کە فلاں عمل فرض ھے ؛ فلاں سنت ؛ اور فلاں مستحب ,؛ لیکن یھ حقیقت 
بوئی گرریی لی سی کا سان کے کنا :امتان ارکسان در نزیں رکس یلک 
مجتہدین نے اپنے اجتہاد کی رو سے ان کے مراتب کا تعین کیا ء اور ان کے الگ 
الگ نام رکھے - اصولی اور بنیادی طور پر امام ابو حنیفع نے بھی ایسا ھی کیا - 
بلک انہوں نے جس طرح بہت سر دوسرے مسائل میں عقلی استدلال کو اسحد تک ملحوظ 
رکھا کە ان کی فقھ میں زیادە وسعت , گہرائی ؛ اور گیرائی پیدا هو گٹی ٭ اور 
ھر قسم کے معاشرے اور ھر دور کی سوسائٹی میں ان کے وضع کرده اصول و ضوابط پر 
عمل کرنا زیادة آسان ھو گیا ؛ یہاں بھی انھوں نے دیگر اثمە کی نسبت شریعت 
کے حکم ( نماز ) کی غرضو حایت اور مقصود اھلی پر گہری نظر رکھتے ھوئے مختلف 
ارکان کے مختلف مرتبے معین کئے - مثلاً سب سے پہلے ان ارکان کا تعین ضروری تھا 
جن کے بغیر نماز ھو ھی نہیں سکتی تھی - يە بات تعام مجتہدین کے نزدیک سلم ھے 
که نماز اصمل میں اقرار بندگی ؛ اظہار خشوع و خضوع کا نام ھے اور اس کے لئے 
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نیت ؛ تکبیر ؛ قرات ء اور رکوع و سجود ضروری ھیں -۔ کیوں کە اظہار عبودیت 
کا اسسے بہتر اور واضح طریقعھ اور کوٹی نہیں هو سکتا -۔لہذا ان کو " فرض ” 
قرار نیا گیا ء (خود شارع نے بھی ان کے فرض اور لازمی ھونے کی طرف اشارے کئے 
ھیں ) دوسرے اشمه نے ان ارکان کی ادائیگی کی غصومیات کو بھی فرضقرار دیا حالاں 
کھ ان غخصوصیتوں کا لحاظ فرض کے درجة میں نہیں تھا -۔ ابو حنیفۃة نے اصل ارکان 
کی ادائیگی اور ان کی خصوصیات کی ادائیگی میں فرق کیا - کیوں کە خصوصیات کو 
امل کے رتبے پر رکھنا شریعت کے منشاع اور مزاج کے مطابق بھی نغ تھا ء اور اس 
سے لوگوں کو ایک گونة عشقت میں ڈالنا بھی لازم آتا ھے اور یھ بھی بجائے خود 
شریعت کے منشاع اور مزاج کے خلاف ھے - 7 

ابو حنیفة نے ٹشریعت کے اصول “ برید الله یکم الیسر و لابرید بکم 
السر(١١)‏ پر اسحد تک نظر رکھی کت یع فتوی دیا کە : اگر کوئی شخص قرآئی الفاظ 
اور عبارتکی ادائیگی سے مجبور ھے اور وف قرآن کا متن تلاوت نہیں کر سکتا تو وہ 
ترجمە پڑھ سکتا ھے _(١١ا‏ امام شافعی وغیرہ کے نزدیک ترجمە سے کسی حالت میں 
نماز ادا نہیں هو سکتی - 

زکوة اسلام کا دوسرا بنیادی رکن ھے - ایک خاص طبقه پر زکوة فرض کرنے 
سے مقصد یه ھے کە نسل انسانی کے ان افراد کی امداد و اعانت اور دستگیری کی جائے 
جو مستقل یا عارضی طور پر شرورت اور اجتیاج کا شکار هو گئے ھیں ء اسی لئے قرآن 
نے زکوة کی ادائیگی کے جو آٹھ مد ( مصرف ) بیان کئے ھیں ان میں فقیروں اور 
مسکینوں کو سب سے مقدم رکھا ھهے - 

یہاں بھی ابو حنیفعھ نے جو موقف اختیار کیا وه انتہائی شائنٹفک اور 
قابل عمل ھے ؛ اور وق اس طرح کی شافعی مسلک کی رو سے آٹھوں مصارف ( مدات ) میں 
زکوڈق کا روپیە تقسیم کرنا ضروری ھے -۔ مگر امام ابو حنیفة کہتے ھیں کە زکوۃ 
دینے والایة دیکھے کە معاشرے میں ان آٹھ طبقوں میں سے جو قرآن نے بیان کئے ھیں 
کون سا طبقھ زیادة ضرورت مند ھے ء؛ جو طبقعغ زیاده مستحق ھے زکوا اسی کو دی جائے 
بلکە عملی زندگی میں ھم دیکھتے ھیں کە بعض معاٹشرے ایس ھیں کە ان میں قرآن کے 
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بیان کرنەہ آٹھوں طبقے موجود ھی ت٭ ھوں گے - اس‌لئے امام ابو حنیفه کہتے ھیں 
کە زکوق تقسیم کرنے والافرد هو با اسلامی ریاست؛ اسکی صوابدید پر ھے کهھ وہ 
آٹھ مصارف میں سے جس مصرف میں یا جن مصارف میں زکوة ادا کرنا زیادہ مناسب 
سمجھے انہی میں تقسیم کر دے - 

امام ابو حنیفعھ کے اس اجتہاد کی تائید حضرت عمر فاروق رضی الله عنہ 
کے اس فیطے سے ھوتی ھے جو انہوں نے اپنے دور خلافت میں کیا تھا کە تالیف قلب 
کے لئے کسی کو زکوة نہیں دی جائے گی -۔ کیوں کە ان کے خیال کے مطابق اس وقت عملی 
طور پر بة طبقھ ( مولفە قلوب ) موجود نہیں تھا - 

زکوة ھی کے بارے میں ایک مسئلے بە ھے کە چوپایوں کی زکوة میں اسلامی 
کات فائفرواقی مو کر کی پا الع پر عفان سے کی کد وہ مت ا۵( کڑرے 
امام شافعی کے نزدیک جانوروں کی زکوڈ میں جانور دینا یا لیتا ھی ضروری ھیں ؛ 
ان کی قیمت نہیں دی جا سکتی -۔ لیکن امام ابو حنیفۃة کے نزدیک جانور بھی دیئے 
جا سکتے هیں اور جانوروں کی قیمت بھی ادا کی جا سکتی ھے - امام ابو حنیفه نے 
زکوا کی فرضیت اور اسکی وصولی کی غرضو شابیت پر نظر کی - اور فھ محرض دونوں 
صورتوں میں حاصل ھو جاتی ھے بلکە بعض حالات میں ( اور آج کے معاٹثرے میں بھی ) 
جانوروں کی وصولی سے کہیں زیادهہ بہتر اور آسان طریقع یہی ھے کە قیمت وصول کر 
لی جائے _(۱۵) 

میں نے صرف دو .ایسی مثالوں پر اکتفا کیا ھے کە جو اسلام کے بنیادی 
ارکان سے متعلق ھیں ء ان کے علاوہ ہے شمار مشالیں ھیں جن سے ظاھر ھوتا کە فقه 
حنفی میں مسئله کے ظاٹر سے زیاده اسکی غرض‌و غایت ؛ اور لوگوں کی مصلحت کو 
ملحوظ رکھا گیا ھے - 


۲ فقھ حنفی کی دوسری خصوصبت به ھے کە وط ان کی ذاتی اور شخمی رائے پر 
مبنی نہیں ھے - تدوین فقھ کے لئے انہوں نے قانون ساز اسمبلی کی طرز بر ایک مجلس 
فقہاء تشکیل دی جس کے ارکان کی تعداد چالیس تھی ء یف تمام ارکان مختلف علوم و 

یُتون کے ماھر تھے ؛ قانون اسلامی کی ترتیب و تدوین میں جتنے علوم و فنون کے 
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ماھرین کی ضرورت تھی ؛ وه سب اس مجلس میں جمع تھے -۔ کوئی علوم قرآن کا ماھر 
تھا کوئی علوم حدیثکا ؛ کسی کی لغت پر گہری نظر تھی اور کوئی علم الانساب میں 
درجة کمال کو پہنچجا ھوا تھا - کوئی قاضی اور مفتی کے منصبپر فائز تھا ؛ اس 
مجلسفقعھ میں بطور خاص ایسے افراد بھی شامل کئے گئے تھے جن کی معاشرے کے گونا 
گوں اور نو بھ نو مسائل پر گہری نظر تھی -ابسے بھی افراد تھے جو لوگوں کے رسم 
و رواج اور عرفو عادت سے بخوبی واقف تھے ان کے اپنے حلقھ تلامدہ میں سے 
ایسے افراد بھی اس مجلس میں شریک تھے جنھیں سالہا سال تک وه اپتے عدرسه قانون 
میں احکام و مسائل کو عقلی انداز میں سمجھنے اور پیش آمدةہ مسائل کو قرآن و 
سنت کے دائرے میں رھتے ھوئے حل کرنے کی تربیت دے چکے تھے - 

ان چالیس ارکان کے بارے میں خود امام ابو حنیفه کایە تبصرہ ان کے 
مقام و مرتبے کو متعین کرنے کے لئے کافی ھے ۔ وه کہتے ھیں کە : 

" میں نے اپنی مجلسفقه کے لئے جن افراد کا انتخاب کیا ھے ان 

میں سے اٹھائیس اس درجے ک ھیں کھ وه قاضی (جج) کے منصب بر 

فائز کئے جا سکتے ھیں ؛ چھ افراد فتوی دینے کی اھلیت رکھتے 

ھیں ء اور ان میں دو ارکان ایسے ھیں جو قاضی اور مفتی تیار 

کر سکنے ھیں )۱٦(_"‏ 
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مجلس تدوین فقو 

ابو حنیفة کی مجلس تدوین فقه کے ارکان کے نام اکثر مولفین نے 
ذکر نہیں کئے ؛ اور جن حفرات نے ذکر کئے ھیں وه بائیں کے عدد سے آگے نہیں 
بڑھے ؛ ناچیز راقم کو اس امر کی تلاش میں کئی سال لگے کە اسام امام صاحب کی 
مجلس تدوین فقه کے تمام ارکان کے ناموں کا احاطة کیا جائے - تاریخ تدوین فقە 
پر عربی اور اردو میں جتنی کتب میری نظر سے گزریں ؛ ان میں کہیں تمام ناموں 
کا ذکر نہیں ملتا - بعض قدیم کتابوں کے تفحص سے ان چالیس ناموں کی نشان دھی 
هو سکی جنھیں امام ابو حنیفة کی مجلس قانون ساز یا مجلس‌تدوین فتقه کا رکن 
ھونے کا شرف حاصل تھا _اٰه١)‏ ان حضرات کے اسمائے گرامی حسب‌ذیل ھیں : 


7 امام ابو یوسف ۴٠2ھ‏ 
۲ امام محمد بن حسن شیبانی ۱۷۶ةكؾ۹ھ 
۳۲ امام حسن بن زیاد ك٢٠حى٠٣ھ‏ 
ە امام زفر بن ھذیل :۸ھ 
۵: امام مالک بن مغول 6كػؾ1ؾ٢ھ‏ 
۹ امام داود طائی ١٦ھ‏ 
2 امام مندل بن علی ۰٣٢۰ھ‏ 
۸ امام نصر بن عبد الکریم ۳۴ػ٦2ىتھ‏ 
۹: امام عمر اہن من ٣ھ‏ 
: امام حبان بن علی ٣٤ھ‏ 
۱: امام ابو عصہ ۲۶ھ 

۰۱۲ امام زھیر بن معاویيه ۰۶٣٣ھ‏ 

۱۲: امام قاسم بن معین ۰۴ھ 

۱۲۳: امام حماد بن اہی حنیفه 2۷۶ھ 

۱۵ء: امام میاج بن بسطام :٢ھ‏ 

۷: امام شریک بن عبداللع ۸۴ھ 
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ۓ٤‌:‏ امام عافیة بن یبزید ۸۶۳ھ 
۸ء امام عبداللع بن مبارک ۷۶٣٣ھ‏ 
۹: امام محمد بن توح ۶6ھ 
۰ امام ھشیم بن بشیر ملمی ۶ھ 
۱: امام ابو سعید بحی بن زکریا ۳۶٠٣ھ‏ 
۲: امام فضیل بن عیاض ۸۴ھ 
۲۳ امام اسد بن عمرو ۸۰۶۴ھ 
۰۲۳: امام علی بن سہر ۶ھ 
۲۵: امام یوسف بن خالد ۰۲ ۹ھ 
:٦‏ امام عبداللع بن ادریس ٥ھ‏ 
۲٤‏ امام فضل بن موسی )٤ھ‏ 
۲۸: امام علی بن طیبان ۷٠ھ‏ 
۹: امام حفص بن ھفیاٹ ٣۷ج٠٣٠۰ھ‏ 
٠‏ امام وکیع بن الجراح م+ے۱۹ھ 
۹ء امام یحی بن سعید القطان مح: ۸ھ 
۲: امام شعیب بن اسحاق م۶:ھ 
۲۲۳ امام ابو حفص بن عبدالرحمن ۱۰۶۰۸ػ5ھ 
۳۳۲ امام اہو مطیع بلخی ۹۶ھ 
۰۵ امام خالد بن سلیمان ۷۳(۰>ػ۱ھ 
۳: امام عبد الحمید كحىحى٣٣ھ‏ 
ں۲ امام ابو عاصم النبیل سج ۲ھ 
۳۸: امام مکی بن ابراھیم ۷۶ھ 
۹: امام حماد بن دلیل م: ۵ھ 
۲٢‏ امام غشام بن یوسف ڈ۶٦٦ژؾے۹ھ‏ 


عمر فاروق رضی اللۃ عنە کے طریقھ کی وی تھی ء وه بھی اھم ملکی اور فتہی 
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خوں کک 


معاملات میں جب کتاب الله اور سنتٍِرسول سے وافح ھدایت نەه پاتے تو صاحب 
علم و فضل اور اھل عقل و دانش محابه کی مجلس مشاورت منعقد کرتے ؛ سئلہ 
کے تمام پہلووں پر بحثو تمحیص ھوتی ؛ امکانی حد تک مور و فکر کیا جاتا 
اور سب کی ماھرانہ رائے سٹننے کے بعد حتمی فیطے کر لیا جاتا۔ہ 


۳ فقھ حنفی کی باقی تین اماموں کی فقھ پر ترجیح اور فضیلتکی ایک 
اھم وجھ ابو حنیفھ کا تابعی ھونا بھی ھے -۔تمام تذکره نگار اسباتپر متفق 
ھیں کەة ابو حنیفع نے کئی صحابه کو دیکھا ھے اور ان سے ملاقات کی ھے ‏ قرآن: 
حدیث اور اجماع امتسے يه باتثابیتھے کے صحابة کرام کے بعد تابعین کا درجە 
ھے ء اور تابعی ھونے کا شرف اور برتری تمام فقہاعی اور مجتہدین میں ابو حنیفہ 
کے سوا کسی کو حاصل نہیں - 

شیخ جلال الدین سیوطی لکھتے ھیں کە : 
” امام عبدالکریم شافعی نے ایک مختصر رسالع لکھا ھے جس میں 
ان حدیثوں کو جمع کیا ھے جو ابو حنیفھ نے براة راست صحابة سے 
روایتکی ھیں . اختلاف صرف اس بات میں ھے کە کتنی احادیث روایت 
کی هیں ؛ جب صحابة سے برا*ؿ راستحدیث کی روایت شثابت هو گئی تو 
اید سر غلتا کا اور شی سیکسا ور اتا حَيَت کات اور 


اس طرح ابو حنیفە کی تابعیتثشک و شبه سے بالا هو گی "_(۱۸) 


۲ عقل . فہم و فراست زھد و تقوی ؛ اور قوت استنباط میں ان کی حیثیت 
اسحد تک مسلمفة تھی کۂ ان کے ناقدین بھی اسے تسلیم کرنے پر مجبور ھوئے ھیں - 
جن مسائل کے حل میں ان کے ھم عصر علماع عاجز و درماندۃ ھوئے انھیں ابو حنیفع, 
کی نکتە رسی نے حل کیا ؛ امام شافعی رحمة اللم جو خود بھی امام مجتہد کی حیثیت 
سے ابھرے ؛ اور جنہوں نے علم الفقه کے اصول و ضوابط کی ترتیبو تدوین میں بلند 
اور منفرد مقام حاصل کیا ء ابو حنیفھ کے بارے میں کہا کرتے تھے : سبلوگ 
(یعنی اھل علم )فقھ اور مسائل کے اغد و استنباط میں ابو حنیفة کی آل اولاد 
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-۲٢٢ - 


ھیں "-۔ سفیان ثوری کہتے ھیں کە : ھم (علمائے حدیثفقه ) ابو حنیفه کے 
سامنے ایسے تھے جیسے ایک چڑیپا ء اور معمولی پرندہ باز کے سامنے ھوتا ھے ؛ 
بلاشبع وه تمام علماع کے سردار تھے "۔(۱۹) 
۵: کتابو سنت کے علم ؛ خلفائے راشدین ؛ صحابهھ ء اور تابعین کے فتاوی 
اور فیصلوں کی روشنی میں قوانین اسلام کو سب‌سے پہلے اہو حنیفھ نے مرتبکیا؛ 
بغیر کسی استثناع کے کیا جا سکتا ھے کەة انھوں نے کسی سے رف نمائی حاصل نہیں 
کی . وف دوسروں کے لئے روٹشنی اور ره نمائی کا مینار بنے ء ان کے بعد آنے والے 
تعام فقہاع اور مجتہدین نے ان کے مرتبه اصول و قواعد سے استفاده کیا -ثٹیخ 
جلال الدین سیوطی جو شافعی المسلک ھیں . اسحقیقت کا اعتراف ان لفظوں میں 
کرتے میں : 
” جن فضشائل میں ابو حنیفھ منفرد ھیں ان میں ایک فضلتیة بھی 
ھے کے وة اولین شخص ھیں جنہوں نے قرآن و سنت کے علوم و مسائل 
کو عدون کیا ء اور انھیں موضوع کے اعتبار سے مختلف ابواب میں 
ترتیبدیا ؛ اصام مالک رحمة اللھ نے اپنی کتاب ۃ٭ٴ الموطا ” کی 
ترتیب ابواب میں ابو حنیفع کی پیروی کی . قانون شریعت کو ابوحنیفہة 
سے پہلے کسی نے مرتب و مدون نہیں کیا ۔ کیوں کۃ صحابة اور تابعین 
کا اعتماد قوتحفظ پر تھا - ابو حنیفھ نے پہلی بار یيە محسوس کیا 
که ان کے علوم افتاوی ء فیمطلے ٭ اور آراء منتثر ھیں اگر ان کو 
جمع کر کے مرتبتع کیا گیا ء اور باقاعد* قانون کی شکل نہ دی گئی 
تو مستقبل میں ان کے ضاٹئع ھونے کا اندیشهہ ھے کیوں کە آئنده لوگوں 
میں نھ ایسا حافظ< رھے گا ء اور نة ایسا زھد و تقوی اور دین کے 
معاملات میں احتیاط رھے گی اسلئے ابو حنیفه نے علم شریعت کو 


موضوع وار ابوابو فصول میں مرتبکر دیا "(۲۰) 
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۔۲٢۲۵‎ - 


بیع ھهیں‌ وه خصائص ء اور امتیازاتفقعه حنفی کے ,؛ جن کی بنا پر 
ایک ایسا تجزيیة نگار جو چاروں اماموں کی یکساں قدر و منزلت اپنے دل 
میں رکھتا ھے ء اور صرفدلیل و برھان کی مدد سے بات کرنے کا خواهھاں 
ھے ‏ یة کہنے پر مائل ھوتا ھے کۂ : حکومتی اور اجتماعی سطح پر احکام 
اسلام کے نضاا کا مرحلع جب بھی آئے گا ء اس کے لئے حنفی فقھ سے زیادہ 
مضبوط ؛ اور وسیع تر اساس کوئی بھی فقہی سلک مہیا نہیں کر سکے گا - 
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۲٢۷۹ -‏ -۔ 


حواشی و حواله جات 


:۱١‏ صحیح بخاری -۔ کتاب الصوم -۔ باب الحوم فی السفر -۔ 


۲ ایضا - کتاب الجہاد ۔بابفضل الخدمة فی الفرد 
۳ ایضا - کتاب الصوم 
۳ ايیضا - کتاب الطہارة -۔ نیز دیکھئے : التعلیق الصیح_ ( مولانا 


محمد ادریس کاندھلوی ) - ۱۹۰/۱ ۰ 1۹۱ 


۰۵ التعلیق الصیح_ ۱۹۱/۱ 


۱٦١ : تاریخ الحذاہب الفقہيه ( محصد ابوزڑھرہٴ ) اص‎ :٦ 

7 العیزان الکبری - ۱٦۴/۱‏ ( اردو )- 

۸ تاریخ المذاهب الغفقہیة اض : ۱۳۸ 

۹: القرآن : ۱۸۵/۲ - ترجعھ اللۃ تمہارے لئے آسانی کا ارادہ کرتا ھے 
تنگی اور دشواری کا ارادہ نہیں کرتا - 

: رد المحتار ( اہن عابدین ) - ٦٦/١‏ 

)۱: فتح القدیر ( ابن ھمام )- ۳۹۱/۲ 

۲: عدایه_- ۲۵۲/۲ 

۳: القرآن : ۱۸۵/۲ 

۲: ایسی مشالیں هر دور میں رھی ھیں ؛ اور آج بھی ھیں ۔یي٭ کوئی مفروفہ 


نہیں - بہت سے نو مسلم ایسے ملیں گے جو ایک عرصم تک قرآن کے تلفظ 
پر قادر نہیں ھوتے - اگر ان کو نماز میں ترجمة پڑھنے کی اجازتت8ە دی 
جائے تو اسکا مطلبيع هو گا کەه وه اس وقتتک اسلام کا ایک بتیاىی 
رکن ادا کرنے سے محروم رھیں گے جب تک قرآن حکیم کی ( عربی میں ) 
تلاوت پر قادر نغ هو جائیں - 

اسبارے میں ایک روایتیغة ھے کە ابو حنیفة نے اپنے اس موقف 


سے رجوع کر لیا تھا - اسکی تفصیل ابو حنیفهھ کے اصول اجتہاد کی بحث 
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۔۲٢ےہ‎ 


میں گزر چکی ھے - 

۱۵ء: هدایغ ء مسوط ؛: بدائع المنائع_- اور فقة حنفی کی دوسری کتب کے 
ابواب الزکوۃ میں اس کی تفصیل دیکھی جا سکتی ھے - 

5 آج کے دور میں ۹سی کے لئے یغ کہنا کە ”وه فتوی دینے کی اھلیت رکھتا 


ھے شاید کوئی اھم ء غيیر معمولی اور چونکا دینے والی باتئے هو - 
لیکن اس دور میں جس سے چند سال پہلے فتوی دینے کے صحيیح حق دار ء اور 
اھل حضرت عمر فاروق ء حضرت علی ؛ حضرت عبدالله بن مسعود ؛ حضرت ابو 
موسی اشعری ؛ اور حضرت عائثۃ صدیقۃھ ( رضی اللھ عنہم ) جیسے حضرات 
سمجھے جاتے ھوں - کسی کے بارے میں یھ کہنا کفق " وه فتوی دینے کی 
املیت رکھتا هے ” غيیر معمولی نوعیت کی بات تھی -۔ 

ۓ٤:‏ ان چالیس ناموں کا احاطة کرنے میں حسب ذیل کتب سے مدد لی گئی : 
۱: مناقب امام اعظم ( موفق مکی )ء )٢(‏ متاقب اماماعظم ( کردری) ؛ 
(۳) الانتقاعء ( ابن عبدالبر )ء (۲) وفیات الاعیان ( ابن غلکان)ء 
(۵) الحیزان الکبری ( شعرانی )ء )٦(‏ الجواھر المضیثہ_ (عبدالقادر 
قرشی ) (ے2) حداشق الحنفی (فقیر محمد جہلمی)ء (۸) شرح معانی ا9شار 
( طحاوی )ء (۹) الاعلوم ز زرکشی )ء(٠٠)‏ الفہرست ( ابن ندیم )- 
وغيیرهٴ وغیرہ - 

)۸: سند امام اعظم شرح ملاعلی قاری - ص : ۲۸ ء الخيیرات الحسان ( ابن 
حجر مکی )-- ص: ٢٢ء‏ تبيییض الصحیفة فی متاقب اہی حتفیة ص : ۵۰۲ 

۹ء: مناقب امام اعظم ( موفق )- 


نیز : تبییض الصحیفھ -۔اص : ۵۰۲ و مابعد 
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۸ 


مراجع و مصادر 
( سی ) 


آقاتے التقریر و التحبیر ( طبع _ طبع امیریة بولاق 1316ھ) 


اس ہزاز کردری _ محمد بن محعد سی شہاب ( م - 827ھ) 


2 _ ...اقب امام اعظم آپی حتیفہ ( طبغع _ حیدرآباد دکی 1321ھ ) 


ابی تیمیۃ _ ابو العباس تقی الدسی احمد بی عبدالحلیم 


(رم-72686ھ) 
4 ۔ فتاوی اہن تیمیة 
فر نے القیاس فی الشرع الاسلامی _ طبع ۔ طبعفد سلفیه تاھرہ 1375ھ ) 
ابی حجرگعقلانی _ شہاب الدپی احعد سس علی ( م - 852ھ) 
5ہ فتم الباری ( طبع _ بولاق حر 1200ھ ) 
6ػ -۔ عکہذیب التہذیب ( طبع _ حیدرآباد دکی 1397 ھ) 
5ے لسان المیزان ( طبع _ حیدرآباد دکی 13380 ھ) 
8 توالی‌التاسیس ( طبع _ امیریە بولاق 1301 ھ) 


ای عابدسی شای _ محمعد امین بن غمر ( م۔ غعکھاھ) 
 -_ 9‏ بدالمححتار _ طبع _ طبعط سمینیھ قاھرہ 1318 ھ) 


ابی کشیر _ عتاد الدیی اسماعیل سن عمر ( م ے 774 ھ) 
0 _- الیدایڈ والتہابھ _ طبع _ طبع السفاده سر 1351 ھ) 


ای کشیر _ عز الدسی علی بن محمد ( م _ 630ھ) 


 - 11‏ اسدالقاط فی حرف الصحابط ( طبع _ گتبھ اسلامە طہران 1342ھ ) 
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4 


اس حزم _ علی بن احعد ( م ۔ 456 ھ) 
12 - الاحکام فی امول الاحکام _(طبع _ تاھرہ 45ھ ) 


اہی خلدون _ عبدالرحسی ( م- 808ھ) 
3ے عقدعق اہی خلدون _ طبع _ طبیفت مصطفی محمد تاھرہ 


اہی خلکاِن - قاضی ابوالعباس احمد 
4 - وفیات الامیان وانبات ابتاھ الزمانں _ طبع _ مطبفة المیمینہ مصر 1310ھ ) 


ای رجب _ عبدالرعس بن احمد ( م _ 7995ھ) 


6 _ القواعد فی الفقھ ااسلای - طبع تاہرق 1972ھ 


ای رشد _ قاضی ابوالولید محعد بن احمد (۔ م۔- 595ھ) 
6 - داب الجتہد و نہایڈٗ الْختصد - 


سی قدامٹ5 _ ابوسمعد عبداللّھ سن احعد (۔ م- 6820ھٰ) 


7 _ الختی _ طبع _ ککتبە الریاض الحدیثھ ء رباض 1981 ھ 


ای نغذ تستطبنی ( م ۔ 769 ھصں 
8 - کاب العفیات _ ( طبع _ دارالافاق بیروت 1980 ۶+ ) 


19 _ اعلام السیقنی _ طبخ _ کتبە الکلیات فاھرہ 19658+ - 


اسی منظور _ جمال الدیی محمد سی کرم _ افریقی ۔ م- 711ھ) 
0ج - لسان القرب _ ( مطبع اید ٭لاق 1300 ھ) 


ابی نچیم _ زین الدسی بن ابراھیم ( م - 970ھ ) 
21 التحرالرائق _ طبع _ ککتبت عاجدبٹ کوثیٹػ ت _ ن 
اسی خمام _ کمال الدین حمد ہن عبدالواحد سیداسی _ ( م - 861ھ) 


2ج _- التحریر فی اصول الققھ ( طبع _ مسطفی البانبی الحلیں ضر 1351ھ ) 
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اہوزشرط8 - ۔حعد _ استاد 


93 ۔- الشافعی حپائط ؛ عصرہ : ( طبع ۔ دارالکرالسری 1948 ) 
4۔ ابو حنیفڈه - حباتہ و عصرق: 
5۔ہےے عالل سۓ حیاہ و عصرا 


ہی وڈ وٹ 201-7ھ) 


6 ۔ مسند امام احمد ہب حنبل ( طبع _ دارالھارت عصر 9 ء۰( 


اصبہائی - ابو تعیم احمد عبدال ( م۔ 0تەوھ) 
7 ۔ حلہة الاولیاءھ ( دارالکتکب الوید بیروت 1987 ۶۰ھ) 


8ھ -._ العفردات فی فغریب القرآن ( طبع _ معطفی البائی العلبی مصر 1963 ۶ ) 


آلوسی _ ابوالضل شہاب الدپی سید محمود بفدادی ( ام _ 127 ھ) 


9 - ري الحانی ( طبع _ کتبھ وہبہ عاہدینں مصر 1976 ھ) 


آسدی _ ابوالحسن سیت الدین علی بن محعد ( م ۔ 631ھ ) 
30 -_ الاحکام فی اصول الاحکام _ طبع _ طبفہ الحارف تاھرہ 1914 ء۶ ) 


بحراللوم _ عبدالعلی ( م - 1180ھ 
1 -۔. فواتم الرحموت شی سلم الثبیت _ طبع _ طبع امیریە مولاق 1322ھ ) 


بخاری _ محعد سی اسماعیل _ امام (۔ ٭ےے 256ھھ) 
2 - الجاءع الصحیم _ طبع _ طبع حطفائی میرٹھ ( بھارت ) 1307 ھ 


برزدی _ ابوالحسن علی بن محمد بن حسین ( م _ 482 ھ) 
 - 33‏ اصول بزدوی _ ( طظبع _ کتب القنائع قسطنطیھ 1307 ھ) 
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۵ 


ترڈذی _ ابنیسی محعد بن عیسی ترەذی ( م _- 279 ھ) 
4 -._ جا الترذی ( طبع _ مصر 1382 ھ) 


حاجی خلیفہ _ مسطفی بی عبداللّه ( م- 1067ھ) 
355 - کشف الظتوں عن اسامی الکتب والفنوں ء طبع _ استنبول 1362 ھ 


خضری _ شیخ محعد بن عفیفی باجوری ( م - 1345ھ ) 
٢‏ 36 _ تاریخ التشریع ااسلامی ( طبع _ داراحیاد اکتب العریتہ حر ) 


خطیب شدادی ( م۔ 463 ھ) 


7 - تاریخ بقداں ے- طبع 7 طبع السعادهہ تاہرۃ 931ھ 


8 ۔-۔ سیئر اعلام النبلاہ - ۔ طبع نوستەہ ارساله بیریت 1981 ۶ ) 
39 _. خذکرہ الحفاظ ( طبع _ حیدرآباد دکی 1955 ۶ع ) 


رازی _ غغرالدسی _ امام( م ۔- 606ھ) 
40 ۔- تفسیر کبیر _ طبع _ قاہرہ مصر 1938 ۶ 
1ھ _-._ حاقب الشافقی ( طبع تاغرہ سر 1279 ھ) 


زرکشئی _ بدرالدپی ممعد سن عبداللّ( م - 794ھ) 
2 - البرغان فی علوم القرآن - طبخ ے دار احیاھ اکتب العربیع 
مصر 1376 ھا _ 


زیلعی ۔ فغرالدی عشان سی علی ے ( مے 745ھ) 
چھ -_ خبیبں الحقائق شن کنز الْلقائق ( طبفت الاسریہ بولاق سر 1315ھ ) 


سرغسی _ محمد سس احمد ۔ م۔ 483ھ) 


- اصول ااحرخسی ۔ طبع _ دارالکتاب الغربی ٹاشرٹ 1372 ھف) 
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46۲ 


سنہوری _ عبدالرزاق _ دکتور 
5ھ -۔ سادر الحق فی الفقھ الاسلامی ( طبع _ احیاد التراث الەر بی 
بیروت 1954 ۶ ) 


سیوطی _ جلال الدیں عبدالیعٰی ( م ۔ 911ھ) 
6ھ - ٢ا‏ عقان فی علوم القرآں _ طبع _- مشورات الضی بیدار 1363ھ 


شاطی _ ابراہیم سی موسی ( م ۔ و9 7ھ) 
7ھ - الوافقات _ طبع _ دارالسفت بیروت _ ت ان 


سم 


شافعی _ محمد ہی ادریس _ امام( ام ے 204ھ) 
وھ _- الرسالہ _ ( طبع _ طیند مسطفی الحلی قاھرہ 1358 ھ ) 
وھ _ کب الاوز و ے رارف سد ات سے ن2 

٣ئ8‏ _ احکام القرآی ( طبع _ ختبد الشن بغداد 1951 ۶ ) 


شرتوتی _ سعید الخوری ( م - 1265 - 1330 5ھ) 
541 - اقرب الموارد ( طبع _ طبعت بِویە بیروت 1889 ۶ ) 


شعراتی _ عبدالوھاب ( م _- 973ھ) 
 - 27‏ المیزان الکبریٰ ) طبع _ سر 1279 ھ) 


شہرستانی _ محمد ہی عبدالکریم (ام - 548ھ) 
53 -۔ الطل والنحل ( طبع _ طبمد الازھر تاھرہ ) 


ڈھلائی _ محمد ہی علی بس محعد ( ام _ 1255 ھ) 
4 ۔- ارشاد الفحول _ طبع _ مطبع خیریٹ مصر 1347 ھ) 


شیرازی _ ابو اسحاق ابراہیم بن علی ( م - 476 ھ) 
55 - اللخ فی اصول الفقھ _ ( طبع _ ئە کرٹ 1325 ھ) 
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لت 


۱ 
صابونی _ عبدالرحنی _ دکتور 
56 _ے المعدخل لدراستە التشریع الاسلامی _ ( الطبقٹ الجدیدە دشق 1978 ۶ ) 


7 ۔۔ اتحاف اللنبلاء - ) طبع نظای کانپور بھارت 1288 ھ) 


عبدالمی اھنوی ( ام - 1304 ھ) 
8 - الفوائد البہیتە (. طبفد السعادہ تاھرہ 1334 ھ) 


عبدالرحعی سس حاتم الرازی ( م _ 327 ھ) 
59 _- آداب الشاققی و متاقیھ ( مطیفٹ السعادہ سر 1953 ۶ ) 


عبدالستار حامد _ دکتور _- 


60 - امام زفرسں ھذیل ( طبع _ وزارت اوتات بغداںد 1979 ۶ ) 


عشانی _ شبیر احعد _ طاتد( م ۔ ۵8وڑھ) 
641 فح اللہم شی صحمح سلم ( طیع _ مدیند پریس بجنور بھارت ) 


عثاضی _ ظفر احمد _ ەولانا ( م۔- 1974ء۶) 
یق _- الام السی _ ( طبع _ ادارہ القرآن کراچی ) 


علی حسن عبدالقادر - 
3 _- ظرۃ عاط" فی تاریخ الفقه الاسلامی ( طبع _ تاھرہ 1942 ) 


طبری _ محعد آپی جربر ( م ۔ 310 ھ) 
4 _- کتاب اخطاف الفقہاد ( طبع _ لڈضی 33ود ۶ ) 


طحاوی _ ابو جغفر احعد سی محعد ( م ‏ 321 ھ) 
85 - اخطاف الفقہاد _ طبع _ مجع البعوث الاسلاميە اسلام آباد 1391 ھف _ 
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4۲ 


غزالی _ محمد اس مسعد ( ام 505ھ) 

66- احیاع علوم الدسن ( طبع _ صر 1939 ھ) 

7ع __- الستمفی اس علم الامول _ ( طیع _ طبیفہ حطفی ۔حعد _ 
فاہرۃ _- 1937ء ۔) 


قاضی عباض البتی ( م - 544ھ) 
8 - ترتیب المدارگ و تقریب المسالگ ( طبع فضاله غرب 1981 ۶ ) 


قرافی _ شہاب الدیی اہو العباس الصناجی ( م - 684ھ ) 
و9 - الفرویق _ طبع _ داراحباع الکتب العربیة ءکت کرک 1344 ھ) 


قرطبی _ محمد سس احعد الاتماری ( م- 2076ھ) 
0 ۔ الجامع لاحکام القرآنی ( طبع _ عصر 1967ھ ) 


قلشقندی _ ابو العباس احعد _ شیخ ( ام - 1418 ۶ھ) 


1 ۔ صبم الاعشی ( طبع امیریة بولاق عصر 1913 ۶ ) 


کاسانی _ علامص الدسيی ابویکر سی مسشود (( 587 ھ) 
2 ۔ بدائع الصتائع ( طبع _ ہر 1327ھ) 


کردری _ محعد سی شہاب( م - 827 ھ) 
6م وہ ے اقب امام اعظم ( طبع _- داثرہ العارف حیدرآباد دس 21ت1اھ) 
مدکور _ محعد سلام _ ڈاکٹر 


021 سناہي الاجتہاںد _ طبع _ دارالتہضٹ الفربیة ؛ ضر _ 1960 ۶) 


محب الله بہاری ( م - 1119 ھ) 
5 ۔-۔- سلم الثبوت _ طبع _ طبھت امریە بولاق 1231 ھ - 
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۵ 


محمد ابو زھرة _- 


6 ۔ الىذ اھب الاسلامیة ( طبع _ وزارت ععلیم و ترییت حر ت _ ن ) 


محعد اعلی تھائوی _ شیخ ( ام 1191 ھ) 
7 ثکثاف اصطلاحات الفتی ( طبع _ طبع آستائہ 7ڑ3٥‏ ھا) 


محمد ہوسانا موسی _ دکتور 
8 ۔ تاریخ الفقھ الاسلامی ( طبع _ حر 1958 ۶ھ) 


مراقی _ احعد مصطفىی - ( ام ۔ 41373ھ) 


 _ 9‏ تقفسیر المراقی _ ( طبع _ شنبە البانی الحلبی ضر ۴1953 
مصطقی احمعد زرقاھ _- 
ن٥8‏ - الفقھ الاسلامی فی ئوبٹ الجدید _ ( طبفط الحياه دشق 1964 ھ) 


مرتضی حسپنی فیریز آبادی سید 


41 -۔- غابتد الاصوا _ طبع _ بیروت _ طبع ٹالٹ ٥00‏ ھ 

2ع٭ 

کی _ ملق سس احعد ( م- 568ھ) 

82 -.. عاقبامام اعظم ( طبع _ دائرہ الخارت حیدرآباد دکی 1321 ھ) 


مکی _ محمد بن علوی عالکی - 
83 - شریفہ اللّه الخالدہ ( طبع _ دارالشریق جدہ 1968 ۶ ) 


موفق سی اعد ەکی ۔(م - 568ھ) 


84 ۔- مناقباعام اعظم ( طبع _ دائرۃ الخارت حیدرآباد دکن بھارت 1322ھ ) 
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٦ 


محمد ابو زھرہ _ 


6۔- المذ اھب الاسلامیە ( طبع _ وزارت تعلیم و تریبت عصرت _ نس ) 


محعد اعلی تھانوی _ شیخ ( م - 1191ھ) 
ووے کشا اصطلاحات الفنں ) طبع _ طبع آستائه 7ھ) 


محعد یبوس عوسی _ دکتور 
۔۔_۔ تاریخ الفقھ الاسلامی ( طبع _ حر 1958 ۶ ) 


مراضی _ احمد مصطفی _ ( م۔- 1373 ھ) 


9وج  _‏ ضسیر السراقی _ ( طبع _ تب البانی العلبی حر 1953ھ 
مصطفی احمد زرقاھ _- 
80 - الخقٹ الاسلاصی فی ثویٹ الجدید _ ( طبفط الحباد دشق 1964 ھ) 


مرتضی حسینی فیریز آبادی 0+ 


81 -.۔ٛ غفابتط الاصول _ طبع _ بیروت _ طبع ثالث 1400 ھ 

یم +دہ 

کی _ سوفق سی احعد ( ام - 568ھ) 

2 -۔- مناقب امام اعظم ( طبع _ دائرہ الحارف حیدرآباد دن 1321ھں 


کی _ محمد ہی علوی مالکی - 
3.گت_ے شریفه الله الخالدہ ( طبخ _ دارالشروق جد: 1968 ھ) 


موفق سی احعد مکی -۔( م۔ 568ھ) 


84 ۔- سناقباعام اعظم ( طبع _ داثرۃ الخارت حیدرآباد دکن بھارت 1322ھ ) 


۲۱۶۳ ۱۸٥۳ح‎ 6۲۹۸۱۲۱ 6008 ۲۲٢۵۸۵٢ نا0 0۱۱۱ل‎ ۳۹ ٦ ع١‎ ۳٦۸۱۸ ۲۱۸۲۷۲۷ ح‎ <<< ١٢م٭:/:.۲/م3‎ 5691 


ڈوم 


ولی اللّھ دھلوی _ شاه ( م - 1176ھ 


85 ۔- حجتہ الله البالقھه ( طبع _ طیعت العضیںیة حر 1352 ھ) 

656 -۔- الانصات _ ( طبخ _ سکتت اوقاف پنجاب لاھور 1971 ۶ع ) 

۴ ۔-۔- عقدالجید _ ( طبع _ کراچی _ ت ان ) 

8 - قرط الوینیی فی تضیل الشیخیی ( طبع _ طبع مجتہبائی دھلی 1310ھ) 
وشبە زحبلی - دکتور 

9ھ -۔ الفقھ الاسلامی داواتھ ء ( طبع _ دارالکر دشق 1984 ھ) 
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خی 


مراجع و حادر 


(اردو) 


1 اسلاىی قانی کی تدوسی ( طبع _ اسلام آباد 1983 ۶ ) 
انصاری _ خالد میاں _ عولانا 

2 - سیرٹ امام شافعی _ ( طبع _ بھویال بھارت 1951ھ ) 
پھلواردی _ جعفر شا ٤‏ _ عولانا - ( م - 

وہ اجتہادی سائل ( طبع _ ادارٹ ثقافت اسلامیٹ لاھور 1959 ۶ ) 


4 ۔ الدسن پسر _ ( طبع _ ادارق ثثقافت اسلامية اھور ) 


تھانوں _ اشرف علی _ مولانا ( ام - 1943 ھ) 
5 - شریعت اور طریقت _ ( طبع _ اھور 1981 ۶ ) 


جالندھری _ عبدالقموم 


6 - اصول فقھ ( طبع _ لاھور 1969 ۶ ) 


سید ھاروی _ نجم الد - سلانا 
7‌- سیرہ الشافعی ( طبع _ دارالاشاعت پنجاب لاھور 1899 ۶ ) 


شبلی طعمانی _ علامە ‏ ( -ٍَّ٠‏ 


٤۔-‏ سیرة النعمانں _ ( طبع _ متان ء تن ) 
فارقی _ ضیاھ الحسن 
و - فکر اسلامی کی تشکیل جدید ( طبع _ دھلی بھارت 1978 ۶ء ) 


کاندعغلوی _ محعد ادریس _ مولانا ( م - 1974ء۶) 
10 - . غارف القرآن ( طبع _ کتبە مشادیہ اھیر ) 
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۹ 


راجع ر حخادر 


(اردو) 


اصلاحی _ امین احسن __ ەولانا 

ج0 اسلامی قائیی کی تدوبی ( طبع _ اسلام آباد 1983 ۶ ) 
انصاری _ خالد مباں _ عولانا 

2۔ سیرھ اعام شافعی _ ( طبع _ بھوال بھارت 1951 ٭+) 
پھلواردی _ جعفر شا _ ہولانا - ( م - 


ہت اجتہادی سائل ) طبع _ ادارق ثقافت اسلاست لاھور 1959 ۶ع ) 


٭--۔- الد ہی سر _ ۔ طبع - ادارم ثقافت اسلاسة لاھور ) 


تھانوی _ اشرف علی _ انا (ر م ۔ 1943 ۶) 
5ے شریعت اور طریقت _ ( طبمخ _ لاھور 1981 ۶ ) 


جالندھری - عبدالةموم 
6- اصول فتھ ( طبع _ لاھور 1969 ھ) 


سید ھاروی _ نجم الدسی _ علانا 


(٢۰۶1899 سیرةا الشاففی ) طبع _ دارالاشاعت پنجاب لاھور‎ -‌٦ 


شیلی عمانی _ علامہ - ( ام ۔ 
- سیر النععان _ ( طبع _ لتاں ء ت ۔ن ) 


فارقی _ ضیاع الحسن 
و - فکر اسلامی کی تشکپل جدید ( طبع _ دھلی بھارت 1976 ۰ ) 


کاند علوی _ محعد ادریس _ مولانا ( 7 - 1974 ء۶) 
10 - حارف القرآن ( طبع _ کتبہ عشائیە لاھر ) 
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بی 


کاندھلوی _ محمد علی الصدیقی _ عولانا 
و ے تفسیر حالم القرآی ( طبع _ '٭ار؟ ععلیمات قرآن سیالکوٹ ) 


کاندھلوی _ محعد ادریس _ عولانا ( م ۶۰1974-) 
12 - تقلید اور اجتہاد _ ( طبع _ لمی سرکز اھورر؛ ت سن ) 


کاندھلوی _ محمد زکریا _ مولانا ( م - 


3 ۔ اختلا الائھك ( طبع _ مکتبە رشیدیت ساھی وال _ ت ۔ن ) 


محمد تقی آمینی _- 


4 ۔ فقت اسلاصی کا تاریضشغی پس منظر ( طبع _ ندوٰۃ العمتسی دھلی ت _۔ن ) 


محمد شفیع _ فتی ( م - 1976 ھ) 
15 - خارف القرآی ( طبع _ ادارہ الحارف کراچی 1966 - 1977 ۶ ) 


محمد طیب _ قاری - ( م۔- 


6 ۔- اجتہاد اور تقلید ( طبع _ ادارة اسلاات اھور 1978 ۶ ) 
مظہر بنا _- ڈاکٹر 
ہہ اصول فقه اور شاہ ولی الله ( طبع _ بقابیل کیشنز کراچی 1986+ ) 


ندوی _ محعد حنیثك _ مولانا - ۔ َّّ- 
08-۔ سثئله اجتہاد - ( طبع _ ادارہ ثقافت اسلامبە لاھور 1961 ) 
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قرآنی آیات 


سورة نام/ئمبر آیتنمبر صفحت 


۱ قالوا با شعیبما نفقە 

کئیرا مما تقول هود ٦ ۹۱ )١١(‏ 
٢‏ فما لہٰولاء القوم لا یکادون 

یفقہون حدیشثا1 النسا: (۲) 7 ٦‏ 
۲ لہم قلوب لا یفقہون ہہا الاعراف (ے) ت39 
۲ و طبع علی قلوبہم فہم لایفقہون |التوبه (۹) "۸ ٦‏ 
۵ قلولا تقرمن کل فرقة منہم 

طائفة لیتفقہوا فی الدین التوبه (۹) س93 2 
٦‏ بانہم قوم لا یفقہون الاتغفال (۸) ٹا ٤‏ 
_:٠‏ 770 صص ‏ ۸ ۹ ۶ 24۹ ۸ 
۸ مالکیوم الدین الفاتحە )١(‏ ۲ |۳ 
۹ ملین 8 الدین یوٹنس )٠١(‏ ۲۳ ۓ‌۲ 
۳ ماکان لیا غد اخاہ فی دین الملک 

الا ان یشادذ ال یوسف )٦١(‏ ,737 
7 ان الدین عنداللہ الاسلام آل عمران (۳) 6 ٌ۷ 
۲٢‏ لکل جعلنا منکم شرعة و منہاجا المائدہ (۵) ٗ۲۸ ۸ 
ا شرع لکم من الدین ماوصی بع نوخا1 |الشوزی )۲٢(‏ ۲ ۲۸ 
اب ثم جعلناک علی شریعة من الامر الجاشثيه (۲۵) ای ٠‏ 
ک لایکلف الله نفس1 الاو۔عہا آل عمران )٣(‏ ۸ ۵۱ 8 
:7 اتبعوا ماائزل الیکم من ربکم الاعراف ٤6ے)‏ ۲ ھ2 
7 وان احکم بینہم بما انزل الله الاعراف (2) ۴ ۴۹ 
۸ کاماائرمول لع ما اتزل:ائگ 

من رہک المائدہ (۵) ٦٦‏ ۵۲ 
۲ و اننکاالیک الذکر شتبین للنای إالتحل )۱١(‏ ۳ ك۵ 
7 وسنة اللْع فی الذین خلوا من قبل | الاعزاب ۵٢ ٦٦ )۲٣(‏ 
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۵۵ ۹ )٢( اطیعوالله واطیعوالرسول النسا؛ء‎ ٢ 
۵۵ وانزلنا الیک الدذکر ' الحنحل (۲۳) م‎ ۲۲ 
۵۵ ۸۰ النسا:()‎ ٠ ار من بطع الرسول فقد اطاع الک‎ 
وساکان لمومن ولامؤٴمنة اذاقضی الله‎ ۲۲ 

ورسول امر٦‏ الاحزاب (۲۳) ھ ۵۵ 
7 مااُتاکم الرسول فخدوہ یب 
لغ فاجمعوا امرکم و شرکائکم یونس 1٦ 3 )٠١(‏ 
۲ ومن یشاقق الرسول من بعدھا تبین 

لے الہدیٰ ۰ النساء: )٢(‏ ۲'۵ 24 
۸ واطیعوالرسول و او الامرمنکم النساہ )٣(‏ ۹.- ۵ہ 
۲۹ واعتصوا بحبل الله جمیعا آل عمران )٣(‏ ا7 24 
7 رت کم امہاتکم وہشاتکم النساء () ۲۳ 2 
۲٢‏ ي یمالین آمنو اما الخمر 

والمیسر والاتصاب والازلام رجس المائدہ (۵) ۹۰ ۸۵ 
۲۲۳ یاایاالدین آمنوا اذا نونی للحلوة 

دن یوم الجمعة الجمعة )٦٦(‏ ۹ ۸1 
۲۳ ھوالدی اخرجانذبڑکفروا الحشر (۵۹) ۲ ۸۶" 
۲۳ قال من بحی العظام وھی رمیم یس (۲) ۸ ۹۰ 
ه۵ لا تقدموا بین یدی الله و رسول ‏ أالحجرات (۲) ۱ ۱ 

ا نم ان احکمبیٹھم بما انزل الله المائدہ (۵) ۹ ۹۹ 

مك :مافرطنا فی الکتاب من شی الانعام )٦(‏ ۳۸ ۹۲ 
م۲۸ ولا رطب ولا یا بس 9ئ کتاب مبین ]|الانعام )٦(‏ ۵۹ ۰۹۲ 
۲۹ وو نزلنا علیک تبیاکالکل شی النحل )۱١(‏ ۸۹ ۹۲ 
7 ومامن دابة فی الارض ولا طائر الانعام )٦(‏ ۵۹ ۹۳ 
۲۲ عندهہ مفاتح العیب لا یعلمہا الاھو الانعام ز(٦)‏ ۵۹ ۹۳ 
۲۲۳ انما البیع مٹثل الرہو! البقرہ )٢(‏ ه۲ ۵۹ 
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۳ ایحسب الانسان ان یترک سدی الثتیمة (۵غ) ھ ۲٢‏ 
۲۳ مافرطنا فی الکتاب من شی: الاتعام )٦(‏ ۳۸ ۲۳ 
۲۵ 

- وسخرلکم ما فی السمٰوات ولارض الجاثيه (۲۵) ۴ 7 
7 ھوالدی خلقؤلکم مافی الارضجمعیا١‏ |البقرہ ۳٢ ۲۹ )٢(‏ 
۸ خدا لعفو وامر بالعرف الاعر اف () ۹" ٢‏ 
۹ یا ایہا الذین آمنوا کتب عليکم 

7 العیام کما کتب علی الذین من قبلکم | البقرهہ )٢(‏ ۸۳ لغ 
۵۱ قل لا اجد فیما اوحی الی محرمً الانفال (۸) 0٦"ًٰ‏ 
۵۲ وکتبنا غلیہم فیہا ان النفس بالنفس | المائدہ (۔۵) ۲۵ م۲ 
۵۲ وکتبنا علیہم فیہا ان النفس بالنفس | المائدہ (۵) ۲۵ ۴۹ 
۵٢‏ اقرا۶ باسم ریبک الذی خلق العلق (۹۹) -١‏ ۵ ے۵ 
۵5۵ الیوم اکملتلکم دینکم المعائدہ (۵) ۳ ے۵ 
۵۲ 9 بالمعروف و ینہا ھمعن المنکر| الاعراف (ے) 0 ۵۸ 
7 ویضع عنہم اصرھم والاغلال التی _۔ |الاعراف (ے) ۵ ۵۹ 
کم ربٹا ولا تحمل علینا اصر٦‏ البقسرہ )٢(‏ لی ۵۹ 
7 لا یکلف الله نفسا الاوسعہا البقرہ )٢(‏ ۸۵ ہ 
7 یرید الله کم الیسر الحج )۲٢(‏ 7 ۵۹ 
٦٦‏ ماجعل عليکم فی الدین من حرج الحج )۲٢(‏ 7 ۹ٛ۵ 
پ۷ نا ایہا الدین آمنوا لا تسٹلواعن 

)۰.. اسشخا٭ٴ ان تبدلکم تسٹوکم المائدہ (۵) ۴ ٠‏ 
8 فیہما اثم کبیر ومنافع للتنای البقرہ )٢(‏ ۲۱۹ اب 
7 یاایہاالذین آمنوا لا تقربوا 

1٢ ۲۳ )( الملوة و انتم سکریٰ النساء‎ ٦٦ 
یا ایپاالدین آمنوا اُنما الخمر المائدہ (۵) ۹۰ ار‎ 7 
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٦ ۲۵ )٢( بسٹلونک ماذا ینفقون البقرەہ‎ ٦۸ 
۸ ۲۱۹ )٢( یسٹلونک عن الخمر والمیسر البقرہه‎ 7 
۷۸ ٦ )۸( یسٹلونک عن الاتنفال الانفال‎ 
۸۰ٌ۰ًٰ۰۶ )٢( و یستفتونک فی النسا۶ النساء‎ 7 
۸ یستفتونک قل الله فیگتیکم النساء: (۲) اخ‎ 7 
۲٦ ۳ )۵۹( فاعتبروا پاول الا بصار الحٹر‎ 7 
۲۷٦ ۵۸ )٢( فان تنازعتم فی شی فردوه الی الله | النساہ‎ ۲ 
۲۳ َّٔ۰۵ )٢( انا انزلنا الیک الکتب باالحق النساء‎ 7 
۲ ۳ )٣( كے مثنی و ٹثلث و ربع النسا۶‎ 
جے _| ىِٰأیماائدین امدوا لا تسٹدو من‎ 
اغیا'بدلکم تسئوکم مائدہ (۵) َ‌ کی‎ 7 
السابقون الاولون من المہاجرین‎ ۱ 4 

والانصار الحوبه (۹) ١‏ اھ 
۸۰ لا تسٹلواعن اشیاء المائدەہ (۵) ۴ۃ ۲۳٣۲٣‏ 
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اماربسػژہےۓ احادیث نبوی 


باب نمبسر صفحه نمبر 

من برد الله بە خيیر٦یفقه‏ فی الدین ۱ ۸۸ 

خیارھم فی الجاعليه خیارھم فی السلام ٠١‏ ۸ 

انما الا عمال بالنیيات ۳ ۵٤‏ 

اکمل المومنین ایمانا احستم خلقا ۲ ےه 

لا یرٹ القاتل ۳ ۸۵ : 
تعمل هده الاامة برھة باالکتب 

وبرھڈ بالسنة ٢‏ ا 


۲۱۶۳ ۱۸٥۳ح‎ 6۲۹۸۱۲۱ 6008 ۲۲٢۵۸۵٢ نا0 0۱۱۱ل‎ ۳۹ ٦ ع١‎ ۳٦۸۱۸ ۲۱۸۲۷۲۷ ح‎ <<< ١٢م٭:/:.۲/م3‎ 5691 


